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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेलळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आली असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 
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दे.बिर ज्ञानेश्वर-विदोपांक 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, बाई 


निशमिणत्या शे णणर्या( गगह अन लहद दिवे 
ठश्लतृत्तिचो रैणीतुन त्या ( जेवन जेही अथे न्ये[ 


हं. 


/किडोस्कर ब्रदर्स ठिमिटेड 


क उद्योग सवन, टिळक रोड, 


1 पुणे 32१२ ००२ । 
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1४-॥ क 


प्राज्ञषपांठेशाळामंडळ, बाई, यांचे मासिक 


॥॥॥॥॥॥ ज्ञानेश्वर-विशेषांक 
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संपादक संडळ ज्ञानदेवांची जातिकुळावेगळी वंशावळी : १-९ 
प्रा. वि. म. बेडेकर तकेतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 
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प्रा. मधुकर रामदास जोशी “चि 
बर्ष : एंकोणतिसावे ज्ञानेश्‍वरांच्या लेखनात * अरूपा!ला लामलेले ८०-८४ 
र “रूप?: डॉ. यू. म. पठाण 
अंक : दुसरा-तिसरा भै 
संत ज्ञानेश्‍वर घ आधुनिक मन: एक टिपण ८पु-टढ 
प्रा. रा. ग. जाधन 
ज्ञानेश्‍वरांचे संसारवन : ८९-१० 


री डॉ. प्र. न. जोली 
मुद्रक- रं. ब. जोकझी . म. न. जोली 


प्रकाशक- वि. म. बेडेकर ज्ञाने० च्या एका प्राचीन हस्तलिखिताच्या १०१-१२७ 
दी प्राज्ञ प्रेस, तिमित्ताने : प्रा. पां. ना. कुलकणी 

३१५, गंगापुरी, गीतेचे देक्षीकार लेणे : १२१-१२५ 
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पत्रव्यवहार : १ संपादकोय- कार्यकारी संपादक, ' नवभारत ' मासिक, प्राध्या- 
णा” पकांचे निवासस्थान, कौति कॉलेज, दादर-मुंबई- ४०००२८. 
२ व्यवस्थापकोय- व्यवस्थापक, “ नवभारत ' मासिक 
दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) ४१२८०३ र 


नित्रेदन 


संतश्रेष्ठ श्रीज्ञानेश्वर यांचा जन्म-सप्तज्वषताव्दी समारोह शके १८९७ 
या वर्षात साजरा होत आहे. ज्ञानेश्वरांनी एका विश्लाल, उदार मानवतावादी 
विचारसरणीच्या पायावर नव्या धमं-संप्रदायाची उभारणी केलो. त्यांनी 
दिलेल्या नवविचारांची अमृतधारा मराठी माणसाच्या अंतरंगात मुरून ते सतेज, 
टवटवीत बनले. मराठी भाषा आणि साहित्य यांचे स्वरूप उजळून निघाले, 
काव्य आणि तत्त्वज्ञान यांचा अपुर्व संगम आपल्या ग्रंथलेखाने त्यांनी घडविला. 
नितांत मधुर, रसाळ शब्दसृष्टोने माधुर्यालाही मधुरपण त्यांनी प्राप्त करून 
दिले. लोकविलक्षण परिस्थितीत लोकोत्तर जोविताने आणि कतृंत्वाने लोक- 
मानसात त्यांनी चिरंजीवपद मिळविले. सामाजिक छळाचे हलाहल पचवून 
उन्नट समाजाला नवविचारांचे अमृत त्यांनी प्रदान केले. त्यांनी फेलेला वाग्यज्ञ 
विश्वात्मक देवासाठी होता. एक परब्रह्मच विविध रूपांनी नटले आहे, अशी 
त्यांची धारणा होती. त्यामुळे दुष्टांची वक्रता मोडून सत्कर्मी रती वाढावी 
त्यांना सरवमांगल्याचा वर्षाव करणाऱ्या अलांछनचंद्रमे किवा तापहीन मातंड 
असणाऱ्या संतसज्जनवृंदांचा सतत सहवास घडावा, अखिल प्राणिजाताच्या 
वांछा पुण व्हाव्यात, आदिपुरुषाची उपासना त्यांच्याकडून व्हावी अशी. उत्कढ 
प्राथना यज्ञदेवतेला त्यांनी केली आहे. आपल्या ग्रंथाच्या अखेरीस यज्ञदेवतेकडे 
* पसायदान ? - मागताना ' ग्रंथोपजीवियां'करिता त्यांनी केलेली मागणी सर्व 
काळातील ' वाग्यज्ञ'कारांसाठीच आहे: 


आणि ग्रंथोपजीविये । विशेषें लोको इये । 
दृष्टादृष्टविजयें । होआवें जी ॥ 


ज्ञानदेवांनी केलेल्या या प्रार्थनेत हा * ज्ञानेश्‍वरविशेषांक ' सादर करतांना 
आम्होही समाविष्ट झालेले आहोत. 

या जन्म-सप्तदाताब्दीच्या निमित्ताने ज्ञानेश्‍वरांच्या कतृत्वाचे पुनमूल्यांकन 
व्हावे या हेतूने केलेले प्रयत्न बऱ्याच अंकी सफल झाले आहेत. तथापि 
ज्ञानेशवरसाहित्याचे भाषिक स्वरूप किवा त्यांच्या चरित्रविषयक प्रश्‍नांची चर्चा 
किंवा अन्य पंथांच्या संदर्भात त्यांच्या जीवितकार्याचा विचार यासारख्या 


अनुक्रमणिका 


(२) 


विषयांवरील लेखांची, पश्नी योजना असुनही, अंतर्भाव करत्ता आला नाहो, 
याची जाणीव आम्हाला आहे, काताब्दीसोहळाच्या या वर्षात त्यांची पूर्ती 
करता आल्यास आम्हास आनंद वाटेल. 


प्रस्तुत * ज्ञानेश्‍वर-विज्षेषांकाः'साठी * नवभारता'वरौल प्रेमामुळे अनेक 
विद्वानांनी आस्यापुर्वक लेखनसहकाये केले. त्याबद्दल त्यांचे भाम्ही आभारी 
आहोत. हा अंक साहित्यसमृद्ध व्हावा, परंतु तो अल्प किमतीत देता यावा, 
या साठी आम्ही कलेल्या प्रयत्तांना जाहिरातदारांचे सहकाय लाझले. आम्ही 
त्यांचेही फार आभारी आहोत. 


- संपादफ 


1 र्‍र्‍कण्णण------नम:-- 4" 1 ७ 
दापावला शुभेच्छा ! 
जे क ..! 9७. 
वाई तालुका सहकारी खरेदी विक्री 
4 1 जर्‍ ही ८. गह च 
संघ [लामटेड, वाड 
फोन नं. ४७ 
आमचेकडे जनतेला खाठील सोई उपल्ध आहेत, 
१) खते, साखर, रवा, आटा, मेदा, सिमेंट, 
नियंत्रित वस्तूंचे वाटप 
२) स्वस्त कापड दुकान वाई, बावधन, वेलंग 
३) शेतकऱ्यांचा माल अडतीवर विकून देणे 
पी. ए. पिसे जे. बी. जमदाडे सर्जेराव जाधव 
मॅनेजर व्हा. प्रेसिडेंट प्रेसिडेट ्ि 


विक स क 


ििग्््ग्  नेरशशब्बबिब्बब॒शिुब्बआाआआजयनबमिवविब्बबब स अड ळकलककातयकालकालककाी 


तर्कतीर्थ लक्ष्मणशाह्ली जोशी 


ज्ञानदेवांची जातिकुळावेगळी वंशावळी * 
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( संत नामदेवांच्या ' आदि ' अभंगांची चर्चा ) 

बरील शोषकातील ' जातिकुळावेगळी, वंशावळी ' ही शब्दावली नाम- 
देवांच्या : आदि ! नामक अभंगावलीतील आहे. हो शब्दावली ज्ञानदेवांचे वडोल 
विठ्ठलपंत यांची आहे. विठ्ठलपंत ऐन तारुण्यात्च वराग्य प्राप्त झाल्यामुळे 
पत्नीच्या अनुमतोवाचून संन्यास घेऊन काशीस राहिले; परंतु ज्या थोर ब्रह्मनिष्ठ 
यतोच्या हस्ते संन्यास दीक्षा घेतली त्याच यतीच्या आदेज्ञावरूनच संन्यासाश्रम 
सोडून पुनः गृहस्थाश्रमी झाले; काशीहून आळंदोस येऊन राहिले व बारा 
वर्षे गृहस्थाश्रमाचे आचरण केले. या बारा वर्षांच्या अवधीत निवृत्ती, ज्ञानदेव, 
सोपान, व मुक्ताबाई हो अपत्ये झाली. या बारा वर्षांच्या काळात त्यांच्यावर 
म्राह्मणांनी बहिष्कार टाकला होता, म्हणजे त्याना वाळीत टाकले होते. ही 
मुले ब्रतबंधास योग्य झालो तेव्हा ब्रह्मवृंदापुढे जाऊन, क्षमा मागावो व प्राय- 
हिचत्त घेऊन पुनः आपला वंश्न ब्रह्मवंश म्हणून चालू ठेवावा, असा निर्धार 
केला. तेव्हा विठ्ठलपंताच्या सुखांतून “ जातिकुळावेगळी पडियेली निराळी । 
माझी वंश्यावळो प्रायश्चित्त ॥” हे उद्‌गार निघाले. म्हणजे माझा वंश माझ्या 
ज्ञाह्मयी जातिकुळापासुन अलग झाला; तो पुनः प्रायश्चित्त घेऊन मुळाशी 
जोडावा, असे ठरविले. 

परंतु आळंदीच्या ब्ह्मवृंदाने विठठुलपंतांना देहान्त प्रायश्चित्त सांगितले; व 
वरत पुवंवत्‌ जातीत घेण्याचे नाकारले. नंतर निवृत्तिज्ञानदेवादिकांना पेठणच्या 


% संपादक “ महाराष्ट्र साहित्य पत्रिका! यांच्या सौजन्याने. आता येथे 
अधिक भर घातली व काही थोडा फरकही केला. 
न. भा. ? 
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ज्ञह्मवंदाने प्रायशिचित्त देऊत उपनयनादि संस्कार करण्यास नकार दिला; म्हणजे 
घैदिक धर्मात घेतले नाहो. हा विठ्ठलवंतांचा वंश ब्राह्मणवंज्ञ म्हणून चालू दिलाच 
*झाही. त्यामळे परंपरागत जातिधर्माच्या किंवा वर्णाब्रमधर्माच्या पोलादी 
चौकटीतून हा भक्ति, ज्ञान व वैराग्याचा अगाध निधी असलेला विठ्ठलपंतांचा 
चंड निसटला आणि सर्व मानववंज्ञाला संकुचित, धामिक आणि सामाजिक अहं. 
काराच्या बंधनातून मुक्‍त करण्याऱ्या परमार्थमार्गाचा संत्यापक़ झाला. वाळीत 
टाकलेल्या या ब्नह्मकुळीतून निराळोच सिद्धपुरुषांची वंशावळी प्रकट झाली. त्या 
चंशावळीचे विवरण ज्ञानदेवांनी “ ज्ञानेश्‍वरी च्या ( अध्याय १८) उपसंहारात 
केले आहेः ते म्हणजे आदिनाथ, मच्छेद्नाय, चोरंगीनाथ व गोरक्षनाथ, गहिनी- 
*नाथ, निवृत्तिनाय आणि ज्ञाननाथ म्हणजे ज्ञानदेव, हो तो वंशावळी हेय. ही 
बंश्ञावळी म्हणजे गुरुश्िष्यपरंपरा होय. तात्पर्य ज्ञानपरंपरा * हाच मानववंशाचा 
खरा वारसा व आधार होय हे ज्ञानदेवानी या निर्देशाने सुचित केले, रक्‍त नव्हे. 
ज्ञानदेवांचे मराठीतील पहिले चरित्र नामदेवांच्या गाथेत सापडते. थाला 
* आदिचे, तीर्थावळीचे व समाधीचे अमंग ' असे म्हणतात. हो तिम्हीही प्रकरणे 
घुद्द नामदेवांची आहेत को नाहो, याबद्दल विहानांमध्ये मतभेद आहेत; परंतु 
वारकरोपंथामध्ये आदीचे पठनपाठन हे संप्रदायाच्या दोक्षेप्रमाणे आवदयक' 
मानले जाते. हे चरित्र सत्य असो वा कल्पित असो, संत नामदेवांनी लिहिलेले 
असो अथवा मागाहून गाथेत प्रक्षिप्त केलेले असो, त्यातून निघणारा भावार्थ 
झातर भागवतधर्मांच्या मूळ विइवव्यापी सामाजिक प्रेरणेझ्ी. अत्यंत सुसंगत आहे. 
अत्यंत जरठ व संकुचित अज्ञा श्रृतिस्मृतिप्रोक्त वर्णाश्रप्धर्ाला बाजूला सारणारा 
ब.सर्व मानवांना परमार्थाचा अधिकार उच्चनीचभेदभाव न करता समपण 
करणारा जो महाराष्ट्रातील भागवतधमं, त्याचा महान उपदेज्ञक ज्ञानदेव 
हा थृतिस्मृत्युकक्‍त संस्कार न झालेला आणि अक्ञा संस्कारांची गरज नसलेल्या 
एका मोठ्या अवेदिक परंपरेचा सिद्ध पुरुष होता, असा या आदि अभंगातील 
खरित्रकथेचा निव्कषं आहे व हा निष्कबे सवंम्रान्य होण्यासारखा आहे. श्रोत 
ब स्मात धम किवा वर्णाश्रमधमं यांच्या मर्यादेच्या बाहेर गेल्याशिवाय भागवत- 
धर्माची पताका उभारली जाऊन विजयी होऊ शकली नाही, हे रहस्य या 
चरित्रकथेने सूचित होते. परंपरागत हिदुधमंक्ञास्त्राप्रमाणे निवृत्तो, ज्ञानदेव व 
सोपान यांना उपनयनसंस्कार होऊन हिजत्व आले असते तर चोखा, बंका 
इत्यादी अस्पृ्य जमातीतील व्यवतोंना परमार्थोपदेशाच्या दारे संतमालिकेत 
ज्ञानदेवादिकांनी समाविष्ट करून भानाचे स्थान दिले नसते. कारण या 


बरकत धर्सः 
शास्त्राप्रमाणे अल्पृद्ययाचे दर्शनाने व संभाषणानेही पाप होते; त्यास प्रायश्चित्त 


- ज्ञानदेवांची जातिकुळावरेगळी वंशावळी :3 


सांगितले आहे. ज्ञानदेवांच्या शिष्यज्ञाखेतील नामदेवांनी चोखामेळ्याला गुरूपदेह' 
केला आहे; म्हणजे त्याला जवळ बसवून कुपादृष्टीने त्याच्याक्ञी संभाषण केळेः 
आहे व “ रामकृष्णहरी हा मंत्र देऊन त्याच्या मस्तकावर हस्त ठेवला आहे” 
ज्ञानदेवादी संतांनी जातिभेद अप्रमाण मानून अंत्यजादिकांना परमार्थोपदेश क्व्ला; 
हो गोष्ट अत्यंत स्पष्ट आहेः परंतु तो गोष्ट वैदिक धर्मशञास्त्राने निषिद्ध मानली 
आहे. ज्ञानेश्‍वरीमध्ये ज्ञानदेवांनी यासंबंधी आपली भूमिका स्वच्छ केली आहे. 


ते म्हणतात: ' म्हणोनि कुळ उत्तम नोहावे। जाति अंत्यजही व्हावे ॥ ......] 
तले क्षत्री, वंश्य, त्त्रिया | कां ज्ञूद्र अंत्यजा इया । जाति तवचि वेगळाल्िया 1]: 
जव न पवति भाते ॥ ... .. म्हणोनि कुळजातिवणं । हे आघवेचि गा अकारण |! 


एथ अजुंना माजेपण । सायक एक ॥” ( अध्याय ९ : इलोक ४२, ४३ ), 
महाराष्ट्रातील वारकरीपंथाची स्थापना करणारे निवत्तो, ज्ञानदेव, सोपान 
ब मुक्ताबाई हे मूळचे नाथजोग्यांच्या पंथाचे होत. नायजोगी परंपरा आदिनाया- 
पासून म्हणजे इंकरापासून सुरू होते. सीननाय वा मत्स्येन् हा महाविष्णू आहे. 
त्याचप्रमाणे निवृत्तिनाथ हा जिव व ज्ञानदेव हा विष्णू मानला आहे. यावरून! 
हा पंथ हरिहराहंतवादी दिसतो. म्हणजे शेव व देष्णव अज्ञा दोन्ही भक्‍तिमागी 
परंपरा यांचा संगत या नाथपंथात दिसतो. निवृत्तिनाथांचे गुरू गहिनीनाथ, 
यांनी निवृत्तिनायांना कृष्णमवतीचा उपदेश केला आहे. ज्ञानदेवांच्या * अनु भवा-3 
भृता'मध्ये मुख्यतः शिवज्ञवितसमावेशन आहे, तर ज्ञानेश्‍वरीत बैष्णव भवितर 
सार्गाची तरफदारी केली आहे; असा हा शेव आणि वंष्णव मार्गाचा संगम. 
नाथपंथात झाला आहे हो गोष्ट सांगण्याचे कारण को, हे दोन्हीही माये मूळचे' 
अवेदिक आहेत. म्हणून श्रोतस्मात संस्कारांची त्यांना गरज नाहो. नाथपंथाचे" 
वैशिष्ट्य म्हणजे त्यांची योगविद्या होय. योगविद्यादेखील भारतातील वेदपूर्व- 
कालीन वा अवेदिक संस्कृतीची देणगी आहे. वेदान्तकाली म्हणजे वेदांच्या 
अखेरच्या कालखंडात उपनिषदांमध्ये ( उदा. कठोपनिषत्‌ व इवेतंःवतरोप- 
निषत्‌ ) बैदिक संस्कृतीने अवंदिक शेव व. वैष्णव परंपरा आणि थोगविद्या* 
यांच्याशी समन्वय करून घेतला, संन्यासाश्रम हा सुद्धा मूळचा अवंदिकच आहे; 
बैदिक आर्यांनी भारतात दोघकाल आपल्या संस्कृतीच्या प्रचाराचे कार्य करीत 
असता येथील आयेतरांची संस्कृतीही आत्मसात करण्याचा प्रयत्न केला, थोग- 
विद्या, मूतिपुजा आणि क्षंव ब वष्णव भक्तिमार्ग हे सर्व वैदिक आर्यांनी ञरर्येतर 
- भारतोयांपासून स्वीकारलेल्या संस्कृतीची वैशिष्ट्ये होत. प्राचीन उपनिषदे घ. 
आरप्यके यांच्यामध्ये वेदाध्ययन व यज्ञसंस्था नाकारणाऱ्या ज्ञानी सिद्ध पुरुषांचा 
अनेक वेळा निर्देश आला. आहे. ( एतरेयारण्यव्क ३॥९; - शांखायनारप्पक 


अनुक्रमणिका 
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अज्ञा सिद्ध पुरुषांच्या पेकी एक तत्वज्ञ महाभारतात फक 36 
 टॉरर)र्‍्या द्य शंकराचार्यांनी आपल्या ब्ह्मतुत्र माष्यात र संवतं, र १ 
क जा अ कल इत्यादी महायोगी व योगिनी वर्णाश्रमधर्मांची पर्वा कार त 
धर्मव्याध, वन केलेला आहे. ( ब्रह्मसुत्रश्ञांकरभाष्य ३-४-२६,२७ ) 
मध ला अ ॥रणारा पहिला वंदिक आचाय याज्ञवल्वय व्य वृहबारण्य- 
मडळ रळ उल्लेख आलेला आहे. सूत्रकालीत साहित्यात ( वी 
कोपनिषदात त्य [न्यास हा वेदविहित आहे की नाही याबद्दल चर्चा आढळते; 
गोतमधमंतुत्र - खडतर कमंसार्ग न मानवणाऱर्‍्या दुबळ्या वा नएसक श्त्ि 
वुवंमीमांसेत तर, हा [न्यास योग्य होय; असमर्थ ढपक्तीच संन्यासाधिकारी होय; 
की हतने संन्यासदीक्षा ही मूळची अरवदिक आयेंतर संस्कृतीतील 
असेहो म्ह शि ट्जि. 
दौक्षा होती, हेच या चर्चेचे मूळ असले पाहिज रे 
हीस दर्षांपुर्वी ' श्रीज्ञानेवअरदर्शन या नावाच सु 
वनिड गर येयील वाडमयोपासक मंडळाने दोन भागात मसिद्ध केला 
वृष्ठांचा अहमदन य भागात ( पृ. २०-३५ ) आदि अभंगांच्या संदर्भात 
होता. त्यातील पहिल (संन्यासानंतर, झंकरानंद) यांचा * श्रोज्ञानेडवरांची 
म. म. क मोर हा लेख प्रसिद्ध झाला आहे. हा लेख संशोधनात्मक 
वितृतः शुद्धि व मही वील चरित्राच्या संशोधकांचे गेल्या चाळोस वर्षात 
स्वरूपाचा आहे. च लक्ष गेलेले दिलत नाही. या लेव्यात नामदेवांच्या आदि- 
म डकर प तनी मोमांसा केलो आहे. आदिअभंगात म्हटले आहे कौ, 
अभंगाची विद) गो रखुमाईची अनुमती न घेताच वाराणसीस जाऊन संन्यास 
निहठलपंतांनी लेड त्रसंतती झाली नव्ह्ती. अज्ञा स्थितीत एकदा आळंदोस 
घ्रेतला; मकी रलुमाईने नमस्कार केला असता त्या यतोंनी रखुमाईस 
आज्या कळी जिक आशोर्वाद दिला; त्या आक्लोर्वादावर तो हसली. यतोने 
"युनवत्तः व सतेस ? ? तेव्हा तिने सांगितले को, ' आमच्या पतोने संन्यास 
हिचारित, कातर बोल खरे व्हावे म्हणून यतीना ( रथुमाईचे वडील 
अता जाह; राणसीला जाऊन चेतन्याश्रम स्वाभींचे म्हणजे बिठुलपंतांचे मन 
सिदोपंतानी सित ईइवराचा आक्षीर्वाद असल्यामुळे सभ्यासातून गृहस्था- 
बळविणयास न जाणे हे अबेध कमे, म्हणून मनाशी भोती बाळगू नये, गृहस्थाश्रम 
सात समजावा, अश्ली लाज्ञा विंठुलपंतांना त्या यतिवर्यानी केली. 
हाच वीला परतले, आळंदीला परतल्यावर बारा वर्षं प्रपंच केला. 
बरिठ्ठलपंत वर्षांत बहिष्कार पडला होता तो सोसला. परंतु मुलगे उपनयन- 
ह तता वयात आहे, हे पाहून ब्रह्मवृदांना विठठलपंत धरण गेले, क्षमा 
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झागितलो आणि प्रायठ्चित्त सांगावे, अशी याचना केली; तुम्हो सांगाल ते 
रतो असे वचन दिले. वंदिक ज्ञास्त्रज्ञांनी धमजञास्त्रनिबंध पाहून देहान्तप्रायरिचत्त 
सांगितले, येथे देहान्तप्रायरिचत्त म्हणज जिवन्त असेपर्यंत आचरावयाचे प्रायर्चित्त 
किवा देहत्यागरूप प्रायडरिचित्त. त्याप्रमाणे विठठुलपंतांनी गृहत्याग केला, पुन: 
परतले नाहीत. त्याग आणि वैराग्य हेच ते प्रायदिचत्त होय. गुरूकृपेने विठ्ठलपंत 
शुचिभूंत झाले; असे अखेरीस या अभंगात म्हटले आहे. 

श्री. पाठकशास्त्री यांच्या मते : आदिअभंगा'तील आळंदीच्या ब्रह्मसभेचां 
हा देहान्त प्रायशचित्ताच| निणयच अज्ञास्त्रोय आहे: असे याज्ञवल्दयस्मृतीवरील 
“सुप्रसिद्ध मिताक्षरानिबंध,' माधवाचार्यांची वराशरस्पृतीवरील टोका, कमलाकर 
भट्टाचा * निणर्यासधू ', नागेश भट्टाचा ' प्रायडिचत्तेरझषेखर ' आणि काशझ्िनाथो- 
पाध्याय यांचा ' धर्मसधु ' या सर्वाचे विवेचन प हता म्हणता येते. संन्यासातून 
गृहस्थाश्रमात परतणे म्हणजे प्रत्यावृत्ती हो पातित्यास कारण होत नाहो. ते 
उपपातक आहे, मह पातक नाही; आणि ह्या उपपातकाचे प्रायव्चित्तही सहा 
महिनेपर्यंत आचरावयाची ' चांद्रायणादी ब्रते' हे होय. हो ब्रते सहा महिने 
पाळल्यावर इद्धी प्राप्त होऊन आपल्या जातीत परत म्सिळता यते. असे या 
ध्मंज्ञास्त्रप्रंथामध्ये म्हटले आहे. देहन्तप्रायश्‍िचत्त हे केवळ महापातकास'च 
धर्मझास्त्राने ठरविले आहे देहान्तप्रायइचत्ताचा एक अथ देहू असेपयंत तपाचरण 
करणे असा आहे. देह असेपर्यंत पतिताने तप करीत र'हावयाचे व आपल्या 
जातीतून आपण बहिष्कृत आहोत असे समजून वागावयाचे. महा पातकांची 
प्रायडिचत्ताने शुद्धी झालो, तरी संव्यवहार्यंता म्हणजे स्वजातीत व्यवहार 
करण्यास पात्रता येत नाहो, तसे हे पातक नाही: म्हणन म. म. पाठकडार्टत्री 
यांच्या मते डिठ्ुलपतांना सांगितलेले देहान्तप्रायकिचत्त हे धर्मज्नास्त्रविस्द्ध होय. 
पाठकझ्ास्त्रो थांनी हा जो निष्क्षं वरील धमंज्ञास्त्रग्रंथावरू्न काढला आहे: तो 
बरोबर आहे; परंतु आळंदीच्या ब्रह्मबृंदानी जो निर्णय दिला त्याचा आघार 
अगदी निराळा असावासे वाटते. तो आधार म्हणजे ब्रह्मसूत्रज्ञांकरभाष्य होय. 
तिकडे पाठकझ्ास्त्री यांचे लक्ष गेलेले दिसत नाही. 

ब्रह्मसूत्रज्ञांकरभाष्यात संन्याशःला प्रत्यवरोहण म्हणजे संन्यासातून पुनः 
गृहस्थाश्रमात परतणे हे पतनकारक होय, असे सांगितले आहे. म्हणजे प्रायश्चित्त 
घेतल्यानंतरही त्याच्यावरचा बहिष्कार उठू हकत नाहे; असा न्रह्ामसूत्रात व 
श्ांकरभाष्यात निर्णय दिला आहे. हे प्रत्यवरोहण उपपातक आहे, असे कित्येकांचे 
भत ब्रह्मसूत्रकारांनीही नोंदलेले आहे: परंतु ब्रह्मसूत्रानुसाराने ते उपपातक असो 
वा पातक असो, त्यावर उपाय नाहो. शंकराचार्यांनी स्मृति व शिष्टाचार 
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यांचा आधार देऊन यज्ञ, अध्ययन, विवाह इत्यादी बाबतोत संत्यासाधमातून 
सवरतलेल्या व्यक्तीवर कायम बहिष्कार ठेवावा, असेच शेवटी म्हटले आहे 
॥( अह्सूत्र्ञांकरभाष्य अ. ३॥४॥४०-४३ ). 

१. मिताक्षरादी धमंक्षास्त्रग्रंथांना गेल्या हजार बाराशे वर्षांवासून महा- 
राष्ट्रात च भारतात धर्मंप्रमाण म्हणून मान्यता आहे; वरोल धमंशास्त्रग्रंय व 
ब्नह्मसूत्रभाष्य यांचा समुच्चयाने विचार केला असता संन्यासातून गृहस्थाश्रमात 
परत फिरण्यासंबंधी महाराष्ट्रात व भारहात दोन विरुद्ध परंपरा प्राचीन काळी 
ज्ञान्यता पावलेल्या दिसतात; एक मध्यममार्गी मिताक्षरादी धर्मनिबंधोक्‍्त; 
म्हणजे अल्प प्रायकिवत्तवुर्वक प्रत्यबरोहणास मान्यता देणारी व दुसरी आत्यंतिक 
क्ञरधारा मार्गी ज्ञांकरभाष्योबत; म्हणजे प्रत्यवरोहणास देहान्तप्राप्रश्‍िचत्त सांगून 
अमान्यता सांगणारी; झ्यांकरभाष्यात प्रत्यवरोहणास आरू्ढपतितत्व अक्ली हौ 
संज्ञा एका स्मृतीस अनुसरून दिली. आहे. 

$ या संदर्भात बौद्ध धर्मातील एतत्संत्रंधी प्रथाही लक्षात घेणे सुसंगत ठरेल. 
श्रौद्धांच्या महायानसंप्रदायात भिक्षुदीक्षा दोन प्रकारची सांगितली आहे; एक 
बिशिष्ट कालमर्यादेपर्यंत भिक्षुबरत आचरून पुन: गृहस्थाश्रमात परतप्यास अन- 
भ्ति देणारी व दुसरी कायमची आत्यंतिक भिक्षद क्षा, ह 
ी आळंदीच्या न्रह्मवृदाने बिह्ठुलपंताना देहान्तप्रायदिचत्त सांगितल्यानंतर 
निवत्तिनाथ पुढे सरसावले आणि म्हणाले कौ, ' सांगा आम्ही काय करावे? 
तेव्हा त्या ब्रह्मवंदाने पैठण येथे जाऊन तेथील विद्वानांचे पत्र आणा, असे निवृत्ति- 
भ्ञाथांना सांगितले. या प्रसंगी निवृत्तिनाथ ज्ञानडवरांस म्हणाले की जाति कुळ 
वणू-क्षत्रिय वैड्य शूद्र इत्यादी मानवगणांवकी आम्ही नाही, आम्ही देवगणही 
नाहो: राक्षस, पिज्ञाच नाहो, पंचमहाभूते वा त्रिगुणात्मक प्रकृती यांच्या पलो हडचे 
भ्ञाम्ही. आग्हो अविनाडह अध्यक्त. निजबोध्रूव आहेत. सगण किंवा निर्गण 
थ्ापैकी काहो नाही.” यावर ज्ञानेश्वरांनी म्हटले की ' आपलो पावन अवस्था 
असली व स्वस्वरूपी भेदाभेद नसला तरी व्यवहारात जातिकु ठधर्मादिकांचा 
अव्हेर करू नवे, धर्मं्ञास्तराप्रमाणेच आपण चालावे 7 यावर सोपानदेवांनी 
म्हटले की. “ आम्ही परत्नह्मनिठ आहोत, क्रुषींचे कूळ जसे तसेच अ 
श्यासवाल्मी कांचे कुळ कोण विचारतो ?” अक्षी चर्चा चालली. ते पैठण 
थ्रोचले. ब्रह्मसभा भरली. आळंदीच्या हिजांनी दिलेल्या पत्रावरून 
कळले को हे संन्याशाचे पुत्र आहेत. यांना प्रायश्चित ना 
आहे; हे जन्मजात श्रव्ट आहेत. यावर झास्त्रात ( 
इपाय सापडतो तो म्हणजे ईश्‍वराची अनन्यभकती. 


मचे कळ; 
ला जाऊन 
ब्रह्मसभेला 
ही. यांचे कुळच भ्रष्ट 
म्हणजे गौतेत ) एकच 
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“या एक उपाय क्ञास्त्रमतें । अनन्यभक्तीतें अनुसरावे ॥ 

तोब्न अनुतापें करावें भजन । गो खर आणि इवान वंदूनिया ॥ 

वंदाचें अंत्यज ब्रह्मभावनेसों । ऐसे पद्धतीसी बोल्यिले ॥ 7 
' हा उपदेज्ञ म्हणजे भगवद्गीतेचाच सारांज्ञ होय: हा उपदेश ऐकून 
निवृत्तिदेवांना फार संतोष वाटला. याचे कारण अनुमानाने सहज सांगता येते. 
निवृत्तिदेवाना जातिकुळधर्माप्रमाणे उपनयनादी संस्कार नकोच होते, हे त्यांनी 
पैठणला निघताना केलेल्या चर्चत सूचित केले होते. त्या चर्वेत ते म्हणाले: 
*आम्ही निजबोधरूप आहोत. त्रिगुणात्मक प्रकृतीच्या पलीकडे आहोत. आम्हास 
जात, वण, कूळ काही नाही ' प्रारंभो ब्रह्मसूत्रमाष्यात ज्ञंकराचार्यांनीही म्हटले 
आहे की, ' सी ब्राह्मण, मी क्षेत्रिय ' बगरे प्रकारांचा जांतिवर्णहिंहार ज्याला 
आहे, त्यालाच धमंशास्त्र लागू आहे, अहुंकारातून मुक्‍त झालेल्याला नाही, 
होच गोष्ट निडत्तिनाथांनीही ज्ञाने्वरांशी चर्चा करताना सूचित केली आहे. 
निवृत्तिनाथांना अगोदरच गहिनीनाथांच। उपदेक्षा व अनुग्रह झाला होता; म्हणून 
पैठणच्या ब्रह्मवृंदाकडून शुढ्िपत्र नकोच होते, केवळ ज्ञानेहवरांच्या आग्रहामुळे 
ते &हूसमेपुढे निणंय मागप्यास उभे राहिले. ब्रह्मवंंदानी तरी काय सांगितले ? 
पाठकझास्त्र्यांच्या मते संन्यासधर्म सांगितला, तो उपदेश विसंगत आहे. कारण, 
विचारले एक व सांगितले निराळेच. वस्तुतः अज्ञा उपदेशाचा अधिकार 
म्रह्मवृंदाल नव्हताच; व हो गोष्ट अखर ब्रह्मवृंदांने मान्यही केली. ब्रह्मडंदापुढे 
ज्ञानेश्‍वरांनी रेड्याकडून वेद म्हणून दाखविल्याबरोबर ब्रह्मवृंदाचा अहंकार 
एकदम गळाला, मधली हो रेड्याकडून वेद वदविण्याच्या चमत्कारकथेवरून 
असे अनुमानिता येते को, त्या पैठणच्या ब्रह्मवृःदाची निवृत्तिनाथांशीकिवा 
चारो भावंडांशो सविस्तर तत्त्वचर्चा झाली अमावी आणि त्यात त्यांना लक्षात 
आले असावे, कौ या चारी व्यक्तींमध्ये काही जिशष प्रकारची आगळी तत्त्व- 
बिषयक प्रज्ञा आहे. त्यावरून उपदेज्ञाचा अधिकार आपणास नाही हेही समजलें 
श्व॒ या तत्त्वविषयक प्रज्ञेचा प्रत्यय आल्यावरोबर त्या सवं ब्रह्मवृददाने या चारी 
विभूतोंपुढे लोटांगण घातलें आणि मनाझी खात्रो करून घेतलो को, 

** धन्य यांचा वंश धन्य यांचे कुळ । धन्य पुण्यश्षील अवतार हे ।॥। 
सकळ हिजवर करिती नमस्कार । आनंदे जयजयकार फरिताती || 7 
तात्पर्य असे कौ, ' आदि'च्या अभंगांनी ज्ञानदेवांच्या चरित्रात प्रारंभोच 

संघर्षमयतता आणली. पग हा संघषं फारसा टिकला नाही. फारण संतांची प्रज्ञा 
आणि तत्कालीन शिक्षित उच्च वर्णांची संस्कृती यांच्यामध्ये एक प्रकारचा वरवर 
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विरोध दिसत असला तरी तो विरोध त्वरित मिटून सुसंवाद निर्माण होण्याइतकी 
जवळीक होती. 


“ आदि? मध्ये ज्ञानदेवांच्या वंज्ञावळीच्या तीन विढ्यांचीच माहिती 
मिळते. आजे गोविंद व आजी निराई, पिता विठुल व माता रखुमाई आणि 
भखेर निवृत्तिनाथ, ज्ञानदेव, सोपानदेव व मुवता, गोविंदपंत व निराई यांना 
गहिनोनाथांचा उपदेश व अनुग्रह तात्पयं * आदि ? प्रमाणे नाथजोगीपंथात 
गोविदपंतांपासुनच ज्ञानदेवांचा वंशा सामील झाला, गोविदपंत व विठुलपंत 
या दोघा पितापुत्रांना वैदिक संस्कार मिळून ब्राह्मण धर्मात म्थान मिळाले; 
परंतु विठ्ठलपंताना ब्रह्मवृंदाने बाहर घालविले. नंतर निदृत्त, झानदेव, 
सोपान व मुक्ताबाई यांना त्यात पुनः प्रवेश मिळालाच नाहो; ते चोघे वर्णाश्रम- 
धर्मातून जन्मतःच म्हणजे प्रथमपासून मुक्‍त झाले. त्यःचो वंशावळी म्हणजेच 
नायजोग्यांची वंशावळी हेच अखर सिद्ध झाले. त्यामुळेच ते धन्य झाले व त्यांनी 
नगास धन्य केले ! 

या बहिष्कार प्रकरणाने एक अत्यंत महत्त्वाचा सामाजिक आय सूचित 
होतो. त्याचे दोन भाग. एक म्हणजे वैराग्य प्राप्त होताक्षणी संन्यास घ्यावा, 
या. जाबालोपनिषदातील आदेज्ानुसारे व्ठठुलपंतांनी संन्यास घेतला; परंतु 
संन्यासी गुरूंच्याच आदेशावरून परत त्यानी गृहस्थाश्रमात प्रवेश केला; 
वृद्ध व महावीर यांच्यापासून झंकराचार्यांपयंत संन्यास व परमार्थ यांची 
अतूट सांगड भारताच्या संस्कृतीत निर्माण झःली होतो, ती मोठ्या धर्याने 
ज्ञानदेव पित्याने तोडली, त्याकरिता मरणही पतकरले. दोन म्हणजे, 
भागवत धर्माला तत्त्वज्ञानाचे विज्ञाल अधिष्ठान देणारे ज्ञानदेव 
संप्रदायाने हिजत्वाच्या संस्कारास अपात्र म्हणजे शूद्र ठरविले; वंदिक धमंझ्ञास्त्रा- 
प्रमाण वास्तविक रोत्या ज्ञानदेव हे निवेत्ती, सोपान, मुक्‍्ताबाईसह अतिगद्रच 
ठरले; अर्थात्‌ वारकरी संप्रदायाचा मूलाधार अतिज्ञूह़् होय, हेहो ठरले. *- 


* यतिधमंसंग्रहू ' ( आनंदाश्रम, पुणे ) या ग्रंथात उद्धत केलेले विष्ण- 


स्मृतीतील वचन या संदर्भात लक्षात घेण्यासारखं आहे ते असे: 


महाराष्ट्राच्या 
ह्यांना ब्राह्मणी 


चाण्डाला: प्रत्यवसिता: परित्राजकतापसा: । 

हेषां जातान्यपत्यानि चण्डाल: सह वासयेत्‌ ॥ 

अर्थ - “ संन्यासी व वानप्रस्थ हे गृहस्थाश्रमात परतल्यास ते चाण्डाल 
म्हणजे अतिशूद्र बनतात. त्यांच्या त्यानंतर झालेल्या संततीस चाण्डालांसह 
बसवावे, ” महाराष्ट्रात चाण्डाल शब्द महार, मांग इत्यादिकांना संस्कृत पंडित 


ज्ञानदेवांची जातिकुळावेगळी वंशावळी डं 


लावत आहेत; उत्तर हिंदुस्थानात चाण्डाल म्हणजे धड, असे तेथील संस्कृत 
पंडित आतापयंत सांगत आले आहेत. निवृत्ती, ज्ञानदेव, सोपानदेव व 
मुक्ताबाई यांना जरी वैदिक ह्विजत्वाचा संस्कार तत्कालीन द्विजांनी नाकारला 
तरी त्यांचे पारमाथिक श्रेष्ठत्व जाणून चारही वर्णाचे गुरुत्व मान्य केले; म्हणजे 
वणंव्यवस्थेच्या वा जातिसंस्थेच्या कठोर नियमनिबंधांची ज्ञानदेवांच्या पर- 
मार्थाच्या चळवळोस बाधा होणार नाहो याचो काळजी घेतली. याचे एक कारण 
सामाजिक जाणीव अधिक समंजस बनलो. या समंजसपणास नाथजोग्यांचा 
भाध्यात्मिक प्रभाव हाच प्रथम कारण झाला. 
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महाराष्ट्रदेशामध्ये भागवतधर्मातील वारकरी सांप्रदायाला उजाळा 
देण्याच्या कामी पुढाकार घेऊन आतंजनांच्या उद्धाराचे अतिठाय महुत्वाचे कार्य 
ज्यांनी केले, त्या संतश्निरोमणी ज्ञानेशवरमहाराजांच्या चरित्र व कायं यांचे 
यथावत्‌ दशन जिज्ञासू जनांना करून द्यावे, हा या लेखाचा मुख्य उद्देश आहे. 

ज्ञानेश्वरांचा अवतार तेराव्या हातकात झाला. आपेगांव येथील कुलकर्णी 
यांच्या घराण्यात या चारही भावंडांचा जन्म झाला असून यांच्या मातापितरांची 
विठ्ठलपंत आणि रकक्‍्मिणोबाई अशी नांवे होती. निवृत्त, ज्ञानेइवर, सोपान, 
मुक्‍ताबाई या नावाने प्रसिद्ध असलेल्या या चारही भावंडांचे बालपण कोठे गले, 
यांचे शिक्षण कोठे झाले, यांचे विद्यागुरु कोण होते, इत्यादि विषयी सप्रमाण 
असे दृत्त काहोहो उपलब्ध होत नाहो अनेकानी यांचे चरित्र लिहिण्य,चा प्रयत्न 
केलः' आहे. पण तो सवं प्रयत्न केवळ दंतक्थांवरच उभारलेला असल्याने, 
त्यामध्ये विसंगती आणि अक्नास्त्रोयताच फार दिसुन येते. यामुळे यावर विसंबन 
ज्ञानेदवरांच्या 'चरित्राबिषयी कोणताही निणंय घेणे हे धोबयाचे आहे. अशी हौ 
जरी चरित्रविषयासंबंधी मोठी अबघड गोष्ट आहे; तथापि स्वतः ज्ञानशवरांनोच 
लिहिलेल्या ग्रंथांवरून त्यानी उल्लेष्लिडी आपली गुरुपरंपरा आणि उद्धत 
केलेलो अनेक पूर्व सुरींची वचने, काहो विषयांपंबंधी पूर्वपक्ष उत्तरपक्ष या 
स्वरूपाने केलेली चर्चा इत्यादि अन्तर्गत साधनांच्या साह्याने त्यांच्या गुरूपरंपरेचो 
त्यांच्या सांप्रदायाची, त्यांच्या तत्त्वज्ञानाची व त्यांच्या अवतारकार्यांची अनूमानाने 
का होईना आपणास थोडोकार पण विडवसनीय अज्ली माहिती मिळू शकते. 


त सद्ध आहेत. तयावि, 
३. चांगदेवपासष्टो, ४, हरिपाठ आणि 


ज्ञानेवरांच्या नांवावर आज जरी अनेक ग्रंथ प्ररि 
त्यामध्ये १. ज्ञानेद्वरी, २. अनुभवामृत, 


श्रीज्ञानेश्वरमहाराजांचें यथाथंदर्शन ११ 


५. अभंग -या पांच ग्रंथांविषयी आता काही विवाद्यता राहिली नाहो करिता 
या ग्रंथांच्याच हारा ज्ञानेदवरांच्या चरित्र व कार्य याविषयी काही सुगावा 
लागेल तर तो पहावयाचा आहे. पण हा शोध घेण्यापूर्वी अखिल भारतदर्षातील 
विज्ञेषतः महाराष्ट्रदेक्षातील धार्मिक व सामाजिक संस्कृतोचे स्वरूप कसे होते. 
झगवंताला अवतार धारण करण्यासारखे असे कोणते अनथंकारक संकट येथे 
ओढवले होते की, ज्याच्या निवारणार्थ ज्ञानेश्वरांचा जन्म झाला याचा विचार 
अत्यंत सक्षेपाने का होईना या काणी अतिशय आवडयक आहे. 
कौरव-पांडवांच्या भाऊबंदकीचा वणवा फार मोठ्या भरारीने भडकला 
जाऊन सर्व भारतवर्षातील ब्राह्म व क्षात्रतेजाने तळपल्या जाणाऱ्या ब्राह्मण 
च क्षत्रिय वीर पुरुषांची या वणव्याने राखरांगोळी केली. सव थरांतोल कतंब- 
गार पुरुष या आगीमध्ये होरपळून नामझेष झाले. अपरिमित मनुष्यहानी 
झाली. घरोघर अनाथ पोरकी अज्ञ भूलेंच मात्र राहिली, पानिपतच्या घोर 
संग्रामांत जश्ञी लाख बांगडी फुटली आणि सवंत्र हाहाकार झाला -- तसाच 
प्रकार भारती युद्धाने त्यावेळी भारतवर्षाबर ओढवला, समाजधारणा सुरळित 
चालेनाझ्ी झाली. जशासनपंस्था अतिशय दुबेल झाल्याने समाजावर कोणाचेच 
नियंत्रण राहिले नाही. वर्णाश्रम व्यवस्था पार सगळी विस्कळित होऊन गेल्याने 
समाजात आचारभ्रष्टता फार माजली. अन,चार वाढल्यान सवंत्र संकर 
बळावला. अज्ञा या भ्रप्टाचारमयकालाचा परिणाम वैदिक धर्भावर होऊन 
त्यःस उतरती कळा लागली. शास्त्रप्रामाप्य झुगारून देऊन सर्व समाज स्वैर 
बन्‌ लागला. या संधीचा फायदा घेऊन अवेदिक पाखंड लोकानी आपल्या 
नास्तिकमताचा प्रचार करण्य,चा येथे पृष्कळ प्रयत्न केला. या प्रचारकार्यांत 
प्रामुख्याने त्यावेळी जनबोद्धाचायं हेच विशेषतः अग्रेसर होते. वैदिकधर्मातील 
भचारवबिचारासंबंधी सांगितलेल्या विधिनिषधाचे मानवहितकारी रहस्य उ१ग- 
ण्याचे बौद्धिक सामथ्ये ज्यांच्यामध्ये राहिले नाहो अज्ञा अगदी खालच्या 
वर्गातील लोकांतच बौद्धांचा उपदेश रुजत गेला. यांतही राजाश्रय मिळाल्याने 
बौद्धधर्माचा प्रचार बहुजनसमाजांत फार झाला. जंनबोद्धांच्या वेदप्रामाप्य- 
विरोधी निरीइवरमताचा वैदिक न्यायादिदाशञंनिकांना आदर वाटणे हे कधीही 
हाबय नव्हते. तथापि शासनसंस्थेच्या साह्याने बोद्धानी आपले मत येथे दृढमूल 
क्ले “ सव क्षणिक क्षणिक या सुत्राला अनुसरून प्रथम त्यांनी क्षणिकत्व 
घादाला सुरवात केली, सर्व दृश्यजगत्‌ हे प्रतिक्षणी सारखे परिवतंन पावत 
आहे. या जगात स्थिर असा एकही पदाथ नाहो, असा या क्षणिकवादी बोद्धांचा 
सिद्धांत बाहे. यानंतर “ सर्ब दुःखं दुखःम्‌ "या बचनाच्या आधारे जागतिक सर्वे 


१२ नवभारत नोव्हें.-डिसेंवर १९७५ 


पदार्थ दुःखरूप आहेत या मताचा प्रचार सुरू झाला. तो पुढे इतका माह 
अखर त्याचे पर्यवसान पुढे शून्यवादात झाले. एकंदरीत बोद्धांच्या गो र 
परिणतस्वरूप म्हणजे “ अुन्याद्वतवाद ” हेच होय. गा कापुळणे 
बोद्धांचे तत्वज्ञान सविस्तर वर्णांवयाचे नाहो. फक्त त्याकाल क 
ंडमताचा व्याद भरतखंडांत कितो झाला होता हेच दाख वाया हे. 
क अड ही प्रथम उन्मेष बोद्ध पंडितानीच केल्यामुळे गोत्मगद्धांच्या अनेक 
कामच (वचारा " असेहो एक नाव रख्ढ झाले आहे. अद्वदयवादी गौतम- 
कनु. आणलेल्या अज्ञा या शून्याधिष्ठानावरच हा सवं _भालंपात 
होणारा अनंतपदार्थानी युक्‍त असा बिडवाचा पसारा उभारला असल्याने या 
विवतंरूप मिथ्याप्रतीतीवर आसवती न दवता, भधिष्ठानभूत यातच 
या भ्रमात्मक दुःखरूप प्रपंचातून मानवाने मुक्‍त व्हावे. अज्ञा या वेदधमं विरोध 
नेच सर्व मरतखंड त्यावेळो भारले गेले होते. हे सवं विश्‍व हा केवळ एक 
य १. नेंद्रियांच्या दुबळपणामुळे होणारे हे सर्व ज्ञान यथार्थ नाहो. 
नत अत ता त्या काळात इतक्या झपाट्याने वाढू लागला को, वंदिक 
की रा या लोंढ्यामुळे यापुढे आपण जगयो को नाही याचोच 
"गनी क राहिली. बौद्धांच्या या पाखंडी वतन बातत बैदिक जनतेला 
सोडविण्यासाठी वेदाचार्यांनासुद्धा वेदधर्माच्या रक्षणाथं “ त्वयाधं मयाधे ” या 
न्यायाने तडजोड म्हणून हा विवतंवाद स्वीकारावा लागला. वैदपुरुषाचे प्रधान 
अंग जे व्याकरणशास्त्र, त्या व्याकरणश्ञास्त्रातील प्रधान आचाय जे भतंहरि 
स्या विवतंवादाला मान्यता देऊन अनादि अनंत व निरवयव अशा 
चा लीन ब्रह्मापासूनच या सवं विडवातील अनेक वस्तुजाताचा पसारा 
सासने होत आहे असे स्पष्ट विधान केले आहे. 
* अनादिनिधनं ब्रह्म ठाब्दतत्त्वमनक्षरम्‌ । 
विवतंते$थंभावेन प्रक्रिया जगतो यत: || बाक्यपदीय ।| !? 
या हरिकारिकेकडे लक्ष्य दिले असता सहजच असे दिसून येते कौ- या 
अवैदिक विवतंबादाने भारतीय जनता कितो जखड्न गेलो होतो. गोतमबद्धाच्या 
कालानंतर आपातरमणीपष वाटणार त्याच्या मताने सामान्य बहुजन अज्ञ 
माज जसा त्यावेळी वेडावन विवेकडून्य बनला होता; तज्ञोच त्यावेळचो ज्ञासन- 
सती विचारमंद झाली होतो. अज्ञोक, कनिष्क यांसारखे साग्राज्याधिपतिही 
केवळ आपल्या सत्तच्या जोरावर वंदिक धर्मावर आक्रमण करीत होते. याच 
विचारधारेत वाहून जाऊन क्रमाने पुढे इ.स. च्या स. 


हाब्या शतकापयंत बोद्धा- 
गरमाचा प्रवाह सारखा जोराने सवंत्र फोफावतच गेला. 


* हषंव्धनाच्या काळात सर्व 
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भारतवर्ष बोद्धमयच झाले होते. वैदिक जनतेची त्यावेळी इतकी गळचेपी झाली 
कौ, लहान मुलांना साक्षर होण्यासाठो वंदिकांच्या शिक्षणसंस्था शासनाने बंद 
केल्यामुळे अगतिक होऊन बोद्धांच्या शिक्षणसंस्थेचा आश्रय करावा लागे. प्रसिद्ध 
वेदाचायं कुमारिल भट्ट हे आमच्या विधानाला ठळक असे उदाहरण आहे. वेदिक 
कुलामध्ये जन्म घेऊनसुद्धा कुमारिलांना आपले सर्व मूळाक्षरापासूनचे श्रिक्षण 
निरुपाय म्हणून बोद्धाचार्याचे कडेच जाऊन घ्यावे लागले. या पाठझाळांतून नित्य 
वेदनिदा, यज्ञनिदा, वेदिक देवतांची चेष्टा बोद्धपंडितांकडून चालत असलेली 
मुकाट्याने ऐकावी लागे. असह्य असे हे विष कार्याकडे दृष्टो ठेवून पचवावे 
लागे. कुमारिलांनी हे सर्व गिळून परिश्रमाने बोद्धदशंनाचा सूक्ष्म अभ्यास केला, 
आणि पुढे आपले वंदिकधर्मीयत्व योग्य वेळी प्रगट करून वैदिकर्धर्माच्या 
रक्षणासाठी बौद्धाचार्याजी खूप वादविवाद केला. बोद्धाच्या क्षणिकवादाचे, 
दु:खवादाचे, शून्यवादाचे खंडण कुमारिलानो कळे असून बोद्धांना वाद!त त्यानी 
पराभूत केले. सनातन वंदिक धर्माची उज्वल पताका उभारण्याचा कुपारिल 
भरट्टानी खूप प्रयत्न केला. श्रोतस्म तं आचारांची प्रतिष्ठा कुमारिलानी पुष्कळच 
स्थिर केलो वेदाचार्यांना कुमारिलांच्या या प्रयत्नाने फारच धोर आला; पण 
विवतंवादाचे ज्षेपूट मात्र शिल्लक राहिल्याने पुणे मनःज्ांती त्यांना मिळाली 
नाही. वैदिक समाजाला ती श्ञांती देण्यासाठो पुढे सातव्या आठव्या डतकात 
शंकराचाय यांचा अवतार झाला. शंकराचार्यांनी शूग्य अधिष्ठानावर विठवाची 
अध्यासाने उभारणी होणे हवय नाहो. हे या अध्यासवादातील वंगुण्य दाखवून 
दिले पण अध्यास अधिष्ठान असेल तर संभवनीय आहे असे मत मान्य कले. 
बौद्धाच्या अध्यासवादातील म्हणजेच पर्यायानो सांवृतिक वादातील किवा 
विदवतंवादातील अधिष्ठान ज्ञून्य असेल तर अध्यास होणे शक्‍य नाहो; या रोतीने 
जरी खंडण केले तथापि, त्या शून्य अधिष्ठानाच्या जागी सत्स्वरूपी एका 
ब्रह्मतत्त्वाची अधिष्ठान म्हृणून स्थापना केली. हा सर्व दृश्यमान विडवपसारा 
अधिष्ठानब्रह्मतत्त्वाचा यथार्थ बोध न झाल्याने त्यावर श्रमाने भासमान होत 
आहे. तो केबळ आभासच आहे. त्या विठवपसाऱ्याला वास्तविक स्वरूप 
काही नाही. अधिष्ठानरूप ब्रह्माच्या वास्तवज्ञानाने हा भासमान होणारा सर्व 
बिदववाचा पसारा रज्जज्ञालाने त्या रज्जूवर प्रतीत होणाऱ्या सर्पाचा भात 
जसा नाहोसा होतो, त्याप्रमाणे नाहीसा होतो. करिता या श्रमाने भासणाऱ्या 
विदवावर कसलीही आसक्ती न ठेवता अहितोयं, एक, सच्चिदानेंद ब्रह्मचितनातच 
साक्षात्कारी पुरुषाने आपला उबंरितकाल आनंदाने व्यतीत करावा. जगद्गुरु 
आद्य शंकराचार्यानी आपल्या बृद्धिचातुर्याने बोद्धांशी तडजोड करून बेदिक 
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धर्माचा सर्वनाह होण्याचा आलेला प्रसंग विव्तवादातील शून्य जे अधिष्ठान 
ते विसंगत असल्याने अमान्य करून त्या ठिकाणी ब्रह्माची योजना केली आणि 
अध्यास हा सुसंगत केला. या योगे बोद्ध पराजित झाले पण या अध्यासवादाचा 
स्वोकार करण्यात पर्यायाने आपण अवैदिक अज्ञा बोद्धमताचाच स्वीकार करीत 
आहो: हे भात मात्र राहिले नाहो. ज्नंकराचायं हे अत्यंत प्रभावी लेखक 
आणि तेजस्वी ववते असल्याने सव भारतवर्षात त्यानी प्रचार करून आपल्या 
या विवतंवादाचा म्हणजेच मायावादाचा सर्वत्र फॅलाव केला. महाराष्ट्रातही 
हु. सनाच्या अकराव्या बाराव्या शतकात या मायावादाने सर्वं जनतेला अत्यंत 
घेरून सोडले होते. वैदिक तत्त्वज्ञानाचा लोप होईल को काय अश्ञो भोतो 
बदिकांना भेडसावीत होतो. वेदिक जनतेला आपले हित कन्ञात आहे हे समजे- 
नासे झाले होते. बाराव्या शतकामध्ये महाराष्ट्रावर ओढवलेल्या था अनर्थाचे 
यथाथ चित्रण वारकरी सांप्रदायातील रामाजनादंनाच्या ज्ञानराजांच्या आरती. 
मध्ये उमटलेले आपगास चांगल्या रोतोने दिसून येते. तो आरती अज्लो- 
* लोपले ज्ञान सारें । हित नेणवें कोणा । इत्यादि ” वारकरी लोकांना या 
आरतीचे अधिक विवरण करून सांगण्याचे कारण नाहो. 


भारती युद्ध झाल्यानंतर त्याचा दुष्परिणाम वैदिक जनतेवर कसकसा 
घडत गेला आणि त्याचा शेवट वेदिक तत्त्वज्ञानाचा लोप करण्यात होत असल्याची 
भोती बाराव्या हातकाच्या अखेरीला कशी उत्पन्न झाली होतो; हे. आपण 
आतापर्यंत पाहिले. समाजाची विघटना करून त्यास संकटात लोटणाऱ्या अवैदिक 
पाखंडो मताच्या आक्रमणाला आवर घालणाऱ्या एखाद्या महापुरुषाची त्यावेळी 
झत्यंत_ आवडयकता वाटत होती. महाराष्ट्रातील पोडित जनता अज्ञा पुरुषाची 
आतुरतेने वाट पहात होतो. तेव्हा वैदिक धर्माच्या या ग्लानीला दूर करण्यासाठी 
भगवान्‌ विष्णूने ज्ञानेश्‍वरांच्या रूपाने अवतार धारण केला. ज्ञानेश्‍वरांच्या 
जोवनचरित्राविषदी विश्‍वसनोय अजी माहिती फारो उपलब्ध होत नाहीहे 
जरी खरे असले तथापि, त्यांनी निमिलेल्या ग्रंथांवरून त्यांची जोवननिष्ठा 
आणि त्यांचे अवतारकार्य याविषयी अनुमानाने समाजहितकारक कोणती गोष्ट 
निष्पन्न झाली हे आपणास यापुढे येथे पहावयाचे आहे. 


ज्ञाने्वरांचा प्रधानग्रंथ जो ज्ञानेश्‍वरी तो लिहिताना ज्ञानेवरानी आपल्या 
दृष्टीपुढे कोणते ध्येय ठेविले होते ? आणि ते ध्येय साध्य करण्यासाठी आपण 
कोणत्या गुरुपरंपरेचा आणि कोणत्या सांप्रदायाचा अवलंब फेला होता हे स्वत:च 
लिहून ठेविले आहे. त्या भोव्या अज्ञा - 
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“ना आदिगुरू शंकरा- | लागोनि व्रिष्यपरंपरा |] 
बोधाचा हा संसरा | जाला जो आमुते ॥५८॥ 
ती हा तूं घेऊनि आघवा । कळों गिळितया जीवां || 
सर्वप्रकारीं धावा । करो पा वेगों | ५९॥ 

मग आतचिनि वो रसें | गौताथं ग्रंथन मिसे | 
वषंला शांतरसें । तो हा ग्रंथु | ६० ॥ 

गुरुक्रपें लाधले ॥ समाधिधन जें आपलं || 

ते ग्रंथों बांधोनि दिधलें । गोसावी मज ॥ ६१॥ 


“ आदिगुरू हंकरापासून गुरुगिष्यपरंपरेने ज्या तत्त्वज्ञानाचा विकास 
सर्वत्र प्रचलित जझ्ञाला, तोच आम्हास प्राप्त झाला, असे ज्ञानेदवर येथे स्पष्ट 
सांगत आहेत. याच ज्ञानाच्या आश्रयाने आम्हो, कलिकालाने व्यापल्यामुळे सर्व 
संकटानी व्याप्त होऊन अत्यंत आतंस्वराने करुणा भाकत असलेल्या दुःखपोडित 
मानवजीवांना दु.खमुक्‍त करावे, या उद्देशाने गोतार्थ निरूपणाच्या द्वारा जो हा 
आम्ही ज्ञांतरसाचा सवंत्र दर्षाव केला त्या या शांतरसाचा वर्षात्र फरणार्‍या 
ग्रंथाला ज्ञानेदवरी हे नाव प्रचलित झाले आहे. आतंजनांना समाधान लाभावे 
यासाठी गृहशिष्यपरंवरेने प्राप्त झालेले समाधानाचे सारस्वस्व आमच्या 
गुरुदेवानी ग्रंथरूपाने एकत्र करून आमच्या हाती दिले. ” झावेश्‍वरीव्या झेवटी 
प्रवचिलेल्या ज्ञानेश्‍वरांच्या या स्वत.च्या शब्दांवरून असे स्पष्ट समजून येते को, 
भादिनाथ झांकरापासून विष्णूचे अवतार मत्स्येन्द्रनाथ बांना निळाले आणि 
तेथून गुरुशिष्य परंपरेने प्रसरण होत होत निवृत्तिनाथापयंत येऊन पोचले.ळ्माणि 
त्यानंतर ते निवृत्तिनाथानी ज्ञाननाथाना दिले. ज्ञाननाथ म्हणजे ज्ञानेश्‍वर, त्या 
ज्ञानेश्‍वरानी मग महाष्ट्मंडळामध्ये मराठीभाषेच्या द्वारा अनेक ग्रंथ लिहून या 
तत्त्वज्ञानाचा सवंत्र प्रचार केला. 


ज्ञानेश्‍वरांच्या कालात महाराष्ट्रजनता हो जगन्मिथ्यात्वज्ञानाने श्रांत 
होऊन आपले हित कशात आहे हे ओळषेंनाझी झाली होतो; सवंत्र धांबाधांब 
करीत- चाचपडत होती. कोणी तरी महानृभाव ज्ञानदीप पाजळून आपणाला 
सत्यसार्भाचे दर्शन करील काय ? असा दीन आक्रोश फरोत होती. तिला 
भगवान्‌ विष्णूनी ज्ञानेश्‍वर या नावाने अवतार धारण करून यथायोग्य 
मार्गंदर्न घडविले. आणि आपले “ ज्ञानराज ” या भमिधानाचे साथकत्व 
दाखविले. रामाजनार्दनाच्या भारतीचे हेच रहस्य आहे. 
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सांवृतिकवाद. विक्तंवाद, अध्यासवाद, मायावाद हे अवैदिक वादांच्या 
जाळ्यातून महाराष्ट्रजनतेला मुक्‍त करून सत्यमार्गाचे दंन घडविणे हेच 
ज्ञानेकवरांचे मुख्य कायं आहे. 

पाखंडमताच्या निरासार्थ आदिमातेला केलेल्या उपदेश्ांतील सारसवंस्व 
गुरुक्षिष्यपरंपरेने ज्ञनदेवापर्यंत येऊन भिडले हे सामान्यतः जरी ध्यांनी आले; 
तरी त्याचा आचार विचार कसा हे तपज्ञीलाने सांगितल्याशिवाय त्याची 
वास्तव कल्पना देणार नाही यासाठी या झेवागमाचो पुवंपीठिका थोडी ध्यानी 
घेणे जरूर आहे इ. स. आठव्या झृतकांत काइ्मीर देज्ञामध्ये होऊन गेलेल्या 
शिवभक्त परममाहे$वर वसुगुप्तनामक" एका पंडितास भादिनाथानी स्वप्नामध्ये 
असा. आदेक्ञ दिला की - '' महादेवगिरिनामक एका हिमालयाच्या शिखरा- 
वरील शिलाखंडावर काहो सूत्रे लिहून ठेविली आहेत. त्या सूत्रांचा तूं प्रचार 
करून अवंदिक पाखंडमताचा निरास करावा. स्वप्नांतील आदेज्ञाप्रमाणे शोध 
घेता वसुगप्ताचार्यांना या सूत्रांची उप्लध्धी जथे झालो. त्या टेकडोला 
भाजही त्या प्रांतांतील सवं लोक "“ शिवपल म्हणजे शिवोषल-शिवाची झ्निला? 
या नांवानेच उल्लेखित आहेत. वसुगुप्ताचार्यांना उपलब्ध झालेली हो शिवसूत्रे 
आज विह्ानांच्या अध्ययनाध्यापनात प्रचलित असून ती आता काव्मीर संरकृत 
ग्रंथमालेच्या तर्फे मुद्रितही झाली आहेत. या शिवसूत्रांचे तीन उःमेष असुन त्या 
तीन उन्मेषांतील एकंदर सूत्रसंस्या सत्याहुत्तर आहे. स्वप्नांतील आदेशा प्रमाणे 
शोधून काढणार्‍या वतुग॒प्ताचार्यांना आपण या सूत्रांचा द्रष्टा असे म्हणू. हा' या 
सूत्रांचा कर्ता मात्र नव्हे हे ध्यानात ठेवावे. वसुगुप्ताने झोधून काढलेल्या या 
सूत्रांना शिवसूत्रे हेच अभिधान पुढे प्रचलित झाले, झेवागमाची उभारणी 
थाच शिवसुत्रांपासून केली गेली आहे. या ज्िवसूत्रांमध्ये निरूपिलेल्या तत्व- 
विचारांतील अंज्ञांची रुचिभेदाने आवड उत्पन्न होऊन त्या त्या अंशःला भाप- 
आपल्या आवडीनुसार निरनिराळ्या पंडिताती “ स्पंदरसिद्धांत, त्रिकसिद्धांत, 
प्रत्यभिज्ञासिद्धांत, संवित्‌ सिद्धांत ! अज्ञी निरनिराळी नावे देऊन हे या सिद्धांताचे 
अनेक प्रवाह चालू केले. हे प्रवाह निरनिराळ्या रोतीने जरी वहात असले 
तरी झेवटी ते एकाच आदिनाथाने निर्माण केलेल्या ज्िवसागरास जाऊन मिळत 
असतात. आदिनाथ शिवापासुन उगम पावून आदिमाता पाबंतीदेवीपासून 
मत्स्येंद्रनाथ, गोरक्षनाथ, गहिनोनाथ-निवृत्तिनाय-ज्ञाननाथ यांच्यापर्यंत जोहा 
ज्ञानश्रवाह्‌ वाहत आला, तो सवं वतुगुप्ताचार्यानी प्रगट केलेल्या ज्िवसुत्रांनो 
विवरिलेल्या तत्त्वज्ञानाने अंतर्बाह्य भरून राहिळेला असल्याने त्याचे स्वरूव 
सवंत्र एकसारखेच दिसून येत आहे. ज्ञानेश्वरीच्या दोवटी उल्लेखिलेली गर- 


श्रीज्ञानेश्वरमहाराजांचे यथार्थदर्शान १७ 


परंपरा या सांप्रदायातील प्रधान आचार्यांची जरी असली तथापि या हैवागमा- 
मध्ये गोरक्षनाथानंतर भट्ट कल्लट, सोमानंद उत्पलभट्ट, अभिनवगुप्त असे 
बरेच शाब्दे परे च निष्णात आचाय काइमोर देशामध्ये पूर्वी होऊन गेले. या 
आचार्यांची ग्रंयसंपत्तिहो मोठो असुन आज ती सवं उपलब्ध होऊन मुद्रित 
झालेलो असल्याने जिज्ञासूंच्या अभ्यासाला त्यामुळे आता पुष्कळच सुकरता 
आलो आहे. ज्ञानेइवराच्या पुर्वकालातील किवा उत्तरकालातील असो हे सर्वे 
शेवागमातील नाथसांप्रदायिक सव ग्रंथकार मूळ शिवसूत्रांमध्ये विवेचिलेल्या 
तत्त्वज्ञानावरच आपल्य़ा सवं ग्रंथांतील दिषण्यांचो मांडणी करीत असल्याने 
त्यांच्या विवेचनात एकसूत्रताच सर्वत्र आलेली दिसून येते. या सर्व विद्वानांचे संत्र 
एकसूत्र हेच दिसून येते को, “ जगन्मिथ्यात्ववाद हा अवंदिक आणि विघातक 
असल्याने त्याच्या पकडीतून जनतेने आपणास आम्ही दर्शवीत असलेल्या मार्गाने 
जाऊन मुक्‍त करून घ्यावे.” गोरक्षनाथापासून अमिनवगुप्तापर्यंत सर्व गरुजनानी 
ज्या शिवसूत्रांना प्रमाण सानून आपल्या विचारांची उभारणी केलो त्याच 
श्षिवसूत्रांना प्रमाण मानून ज्ञानेशवरानी आपल्या काळात तत्त्वज्ञानाची कशी 
भांडणी केलो हे आता येथून आपणास पाहावयाचे आहे. त 


वंदिक सांप्रदायामध्ये प्रतिष्ठित झालेल्या मान्यवर ग्रंथकाराची कोणताही. 
ग्रंथ लिहिताना अशी एक सामान्य पद्धती दिसून येते को, लिहावयास घेतलेल्या 
ग्रंथांतील प्रतिपाद्य विषयाचा सिद्धांत ग्रंथाच्या उपक्रमांतच ते सूत्ररूपाने सांगून 
टाकतात. याचा अनुकूल परिणाम असा होतो को, प्रस्तुत ग्रंथाच्या अभ्यासकाला 
ग्रंथारंभोच प्रस्तुत ग्रंथ ग्रंथक्ताराने कोणत्या उद्देशाने लिहिला आहे आणि या 
ग्रंथाचे प्रयोजन काय आहे, हे समजून येते. मग तो अभ्यासक हेच अन्‌संधान 
दृष्टोपुढे ठेवून पुढील ग्रंथविस्ताराच्या जाळ्यात प्रसंगविज्ेषाने अनेक प्रतिकल 
गे जरो मधून मधून आले; तरी त्यांमध्ये गुरफटून न जाता त्या प्रतिकल 
धाग्यांना आपल्या पुर्वानुसंधानाला अनुसरून अनुकूल वळण देऊन ग्रंथांतील मुख्य 
सिद्धांतच परिपुष्ट कसा होईल याकडे लक्ष देतो. 


ज्ञानेश्‍वरावर था प्राचोन परंपरेचेच संस्कार अधिक झालेले असल्याने, 
ज्ञानेश्‍वरोच्या आरंभी मंगलाचरण करताना त्यांनी हाच दंडक उपयोगात ञआण- 
ल्यांचे भाढळून येते. ज्ञानेश्‍वरानी ज्ञानेश्‍वरीचे मंगलाचरण- 
* 3 नमोजी भाद्या । वेदप्रतिपाद्या ॥ 


जय जय स्वसंवेद्या । आत्मरूपा || १॥ ” 
न.भा.२ 
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या. ओवीने केलें आहे. मंगलाचरणरूप अज्ञा या उपक्रमाच्या. ओवीमध्ये 
ज्ञानेश्‍वरानी सर्वं ज्ञानेशवरोमध्ये ज्या होवागमांतोल गुरुपरंपराप्राप्त सिद्धांताचा 
झ्ापणांस विस्तार करावयाचा आहे त्या सिद्धांत,चा सारभूत असा अंड या 
ओवीतील साभिप्राय शब्दप्रयोगाच्या हारा मोठ्या प्रभावीवणाने दाखविल्याचे 
दिसून येते या. ओवोतोल प्रपूवत अज्ञा प्रत्येक शब्दाचे रहस्य काय आहे, हे. 
येथ आम्ही यापुढे सविस्तर स्पष्ट करून दाखविणार आहोत. यावरून ज्ञानेश्‍व- 
रांच्या तत्त्यज्ञानाची स्थल कल्पना वच हांचे ध्यानी सुलभपणे येईल. 

“३3% ' हा शब्द ज्ञानेशवरी ग्रंथाच्या उपक्रपी उपयोजिला आहे. या शब्दाचा 
घाच्याथं परमेश्‍वर अत्ता आहे. “ तस्य वाचक: प्रगाव:' त्या परमात्म्याचा वाचक 
असा प्रणव म्हणजे ओंझार हा शब्द आहे असे पतंजलि महर्षींनी योगसुत्रांत सांगि- 
तले आहे. “ ओंहारदचाथशब्दकच उभो मांगलिको स्मृती ' या वचनानुसार मांग- 
लिक अक्ञा या ऊ शब्दाने ज्ञानेश्‍वरानी वंदिक सांत्रदायातुसार मंगलाचरण कले 
असून होंजागपांतील सिद्धांताच्या अनुरोधाने वेदप्रतिपाद्य विकवात्मक देवाची कल्प- 
नाही सुचित केली आहे. शेवागमामध्ये ईश्‍वराची दोन रूपे बणिली आहेत. त्यातील 
एक रूप विइवात्मक़ असे आणि दुसरे विकवोत्तीणे असे. या शेदरूप विइवात्मक 
द्वेवाचीच उपासना ज्ञानदेवांना अतिशय प्रिय होतो. हो चराचर अशा विश्वाची 
रचना करण्यापुर्वी एक अहितीय असाच परमात्मा होता. पण त्याने जेव्हा 
स्वेच्छेने अनेक प्रकारची रूपे धारण करून हे अवाढव्य विदव प्रगट केले; तेव्हा 
ह्यास विश्‍वात्मक अपे लोक म्हणू लागले. विरवोत्तीर्ण असे ज्यावेळी परमात्म्याचे 
एकरूप असते, त्यावेळी दुसरे कोगीच नसल्याने याचे वर्णन करण्याची काहोच 
आव्यकता नव्हतो. तो स्वयंप्रकाह व स्वसंवेद्य असल्याने, त्याचे वर्णन अन्य 
कोणी कोणाकरता करावयाचे ? ज्ञाताज्ञेय, द्रष्टादृइय, कर्ताकार्य, भोक्ता भोग्य 
असा भेवमूलक काही व्यवहार त्यावेळी घडणेच असंभवनीय होते. ईसवराच्या या 
एकमेवाद्वितीय अवस्थेला अनुलक्षूनच ज्ञानेश्‍वरांनी मंगलाचरणाच्या या औवीमध्ये 
६ स्वसंवेद्या आत्मरूपा '' या शब्दाने त्याचा उल्लेख केला आहे. या क्षराक्षरा- 
तीत पराकोटीने व्यापक अज्ञा परमात्म्याचे अनुसंधान दृष्टिआड न करता 
आनंदघन अद्या आत्मरूपाचा अधिक आस्वाद घेण्यासाठी, एक!द्या अभिनय- 
कुडाल नटाप्रमाणे जे विश्वरूप धारण फेले; त्या विश्वात्मक देवाची सेवा 
आपल्या हातून घडावी म्हणून ज्ञानेदवरानी, ज्ञानेश्वरीच्या आरंभी मंगलाच रणा- 
समक ओबीमध्ये विड्याचे आदिकरण, ओंकारवाच्य आणि वेदप्रतिपा्य अज्ञा 
'विद्धवात्मक देवाला अत्यंत नस्रभावाने नमस्कार फेला आहे. ज्ञानेश्‍वरीग्रंथाच्या 
उपक्रमात जसे विश्‍वात्मक देवाला नस्मभावाने हे वंदन ज्ञानेश्‍वरांनी बेलेले 
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आहे, तसेच ज्ञेवटोहो उपसंहारात विश्‍वात्मक देवाकडेच वाग्यज्ञाने संतुष्ट होऊन 
पसायदान मागितले आहे. 

झ्ेंवागमाचे घा नाथसांप्रदायांचे अंतिम तत्त्वज्ञान “ अद्वेत ” हेच नसताना 
ज्ञानेश्‍वरानी ज्ञानेश्‍वरी ग्रंथाच्या आरंभी संगलाचरणात आपल्याकडे तस्रपणा 
घेऊन सर्वोत्तम परमेश्‍वराला नम्शतेने वंदन करण्यात शे७ठकनिष्ठभावाचे दैत 
निर्माण होत आहे, याकडे कसे दुलंक्ष केले, असा एक प्रश्‍न या ठिकाणी उत्पन्न 
झाल्याशिवाय रहात नाहो. पण हा प्रश्‍न लाथसांप्रदायाचा सुक्ष्म अभ्य.स झालेल्या 
विहृज्जनांना मुळीच भेडसावत नाही, पुढील विवेचनावरून हे वाचकांनी नोट 
ध्यानी घ्यावे : 

। “ सदेव सोप्य इदमग्र आसीत्‌ ” या थतीत वणिल्याप्रमाणे ही भेदरूप 
सवं सृष्टो निर्माण होण्यापूर्वी एकच आत्मतस्व सवंत्र भरून राहिलेले होते. त्या 
झात्मतत्वास आपल्या एकलकोंड्या ल्थितोचा अत्यंत वीट आला. “ एकाकी न॑ 
रमते “ या श्रतोने होच गोष्ट सूचित केली आहे. एकाकी अवस्थेत रमेना म्हणून 
* स द्वितीयमेच्छत्‌ ” त्याने कोणी तरी हितोय असावे अज्ञो अपेक्षा बाळगिलो. 
*“एको$हुं बहु स्याम्‌” मो एकटा आहे. तोच सो आता बहू द्ोतो अते परमात्म्याने 
सनात आणताच एखाद्या निखाऱ्यातून जशा ठिणग्या बाहेर पडतात. त्याप्रमाणे 
परमात्म्यापासुत आकाशाला आरंभ होऊन या मानवी जोवापर्यंत हो विविध 
सृष्टो उत्पन्न झाली. सत्यस्तंकल्प अशा परमात्म्याने आपल्या सःय इच्छेने केवळ 
क्रोडेकरता श्रेषठकनिष्ठभावात्मक जी हो विविध सृष्टी निर्माण केली, त्यातील 
हे हेत काल्पनिक असल्याने अद्वैतसिद्धीला त्या योगे काहो बाध येत नाहो. उलट, 
या शास्त्राच्या प्रचाराला या काल्पनिक हेताने अधिक मदतच केलेली म्ह. 
शेवागमातील स्वच्छंदतंत्रामध्ये असे म्हटले आहे को, 

* गुरुक्िष्यपदे स्थित्वा स्वयं देवो महे$वर: । 

पुर्षोलरपदेर्वाक्यिस्तन्त्र॑ समवतारयेत्‌ ॥॥ 7 
आदिनाथ भगवान्‌ शंकर स्वतःच गुरु होतो आणि स्वत:च शिष्य होऊन 
प्रश्‍नोत्तररूपाने या शहेवागसाची निभिती करतो. याच क्षोव सांप्रदायाचे अनुयायी 
ज्ञानेश्‍वरहो आपल्या घाडमयांत प्रसंगविशेषी या प्रमेयाचोच मांडणी करीत 
असल्याचे आप्हो पुढे दिलेल्या त्या त्या ग्रंथातील अवतरगांवरून घाचकांध 
दिसून येईल : 

“चे निविकल्पाचिये बरडी | आदिसंकल्पाची विरुडी |) ् 

हें सवेंचि मोडोनिया डोंडी । ब्रह्मयोळकांचा | ज्ञा. ८-२२॥ 


२० नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


$ तया एकंकाचे भौतरि पाहिजे | तंव बीजांचाचि भरला देखिजे ॥ 

माजी होतिया जातिया नेगिजे | लेव जीवा | २३॥ 

सण तया ब्रह्मगोळकाचे अंशांश | प्रसवति आदिसंकल्प अस्महास ॥ 

हें असो ऐसी बहुवस । सृष्टि बाढे ॥ र४ ॥| 

परि डुजेनवरिण एकला | परब्रह्मचिं संचला || 

अनेकत्वाचा आला । पुर जसा |॥ २५ ॥ 

तसें समविषमत्व नेणो कंचे | वायांचि चराचर रचे ॥ 

वाहता प्रसवतिया योनीचे । लक्ष दिसती | २६ || 

पाहिजे कवण हें आधवें बिये । तंव मूळ तें बून्य ॥ २७ || 

एकपणे नव्हे सुसास । म्हुणो'न गुरुशिष्याचे करोनि मिस || 

पाहुणेचि आपली वास | पाहतसे ॥ अमृत. २॥ १३ ॥ 

म्हणोनि शिष्य आणि गुरुनाथु । या दोहों ाब्दांचा अर्थ ॥ 

श्री गुरुचि परी होत्‌ । दोहो ठाई ॥२॥६१॥ 

तेसा गुरुशिष्यमिसे । हाचि एकू उल्लासे ॥ 

पहा निरंजनी निदेला । तो निविवाद एकला ॥ ६४ || 

परी चेता चेवविता झाला । दोनि एकचि ॥ ६६ || 

आजि मनोरयांसि फळ । जोडिलासि तू केवळ ॥ 

जे तोंड भरूनि निखळ । आलास पुसो ॥ ज्ञा. १५ | ४४९ || 

जे असुभवा वरील भोगिजे । तें अनुभवीच तूं विरजे ॥ 

पुसोनि मज माझे । देताति सुख ॥ ४५० ॥| 

तुवां नेणोनि पुसावें । मग आम्ही परिसवूं बसावें ॥ 

तो हा गा पाडू नव्हे । सोयरेया ॥ ४५१ || 

एवं आम्ही तुम्ही येथे । देखावे एका अर्थाते ॥ 

सांगते पुसते येथे । दोन्ही एक ॥ ४५२॥| 7 
बेथे या सर्वे अवतीणं केलेल्या ज्ञानेदवरी आणि अमृंतानुभवांतील ओव्यांचा 
भावार्थ असा को, निर्विकल्प, अलादिसिद्ध, व्यापक व अद्वितीय अज्ञा आत्म- 
तैत्वरूप बीजापासूनच त्याच्या स्वतंत्र इच्छेने द्वितीय तत्व प्रकट झाले. तेच हे 
विव होय. था विड्वामध्ये सर्वत्र जो हंदभाव प्रत्ययाला येतो; तो परस्पर 
क्ृत्यंत विरुद्धस्न्र्पाचा नाही. या विश्वांतील भेदाकडे पाहिल्यास आपातत: 
जरी ते भिन्न आहेत असे भासले, तरी वास्तविकरीत्या ते तसे नाहीत. उपदेक् 
करणारा गुरु आणि उपदेक्षिला जाणारा क्रिष्य हे दोघेहो एकच आहेत असे 
क्रोणाला तरी व्राटणे शक्‍य आहे काय ? पण, ज्ञानेश ज्या सांप्रदायाचे अनुगृहीत 
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आहेत, त्या सांप्रदायातील पूर्वाचार्यानी साक्षात्‌ भगवंतच गुरु आणि दिष्य घा 
भावाने विभवत होतो आणि संवादरूपाने या ज्ञास्त्राची उभारणी करतो हे 
आम्ही मागे स्वच्छंदतंत्रांतील वचन उद्धत करून दाखविलेच आहे ज्ञानेइवरानी 
आपल्या अनृमवामृतात या संस्कृत घचनाचा सराठोमध्ये उघड अनुवादचं 
केला आहे असे दिसून येते: व 

* ह्वितीयाहे भयं भर्वात” हितीय घस्तु हो भोती उत्पन्न करते अज्ञी जरी 
धृति असली; तरी या श्रुतीने शवाचायं घाबरून जात नाहोत. कारण, विरुद्ध 
आणि वास्तविक अज्ञा हितं:य वस्तूने हो भोती उत्पन्न होते. काल्पनिक दत हे 
बाधक होत नाही. नर्हरोने आपल्या बोधसार नामक ग्रंथामध्ये असे म्हटले 
आहे को - ' भक्‍त्यय कल्पित हृत्महतादपि सुंदरम्‌ । ” भक्‍तीताठी कल्पनेने 
निर्माण केलेले दंत हे अद्वेतापेक्षा सुंदर असते. एकंदरीत ज्ञानेश्वरांनी मंगळा> 
चरणाच्या या पहिल्या भोबीमध्ये नमस्काररूप मंगलाचरणाच्या स्वीकाराने 
भेष्ठकनिष्ठात्मक द्वताचो केलेली योजना अहवतसिद्धांताला बाधक न होता, ती 
उलट साधकच कझ्लो होऊ शकते हे मोठ्या चातुर्याने दाखवून दिल्याने त्यांच्या 
गुरूपदिष्ट ज्ञानसामर्थ्य़ाचे आम्हाला येथे मोठे कौतुक वाटते. 

मंगलाचरणातील “' तम: ” या शब्द चे रहग्य ध्यानी घेतल्यानंतर, 
त्यातीलच “ आद्या आणि वेदप्रतिपाद्या या दोन शब्दांचे महत्व काय आहे; 
हे पहाणे ओघानेच येथे प्राप्त झाले, '“आद्या"' या शब्दाचा आदिकारण चि 
परमंइबरा ! असा सरळ अथं होतो. या सर्व विडवाचे “ पहिले किंवा मुख्य 
कारण असा हा ईश्वर आहे?” असे म्हटल्याबरोबर स्वाभाविकच असा प्रश्‍न 
येथे निर्माण हतो की, कारणरूप परमात्मा हा जर सत्य आहे तर त्या कार'णा- 
पासून उ.पन्न होणारे कार्य जे सर्व विकव ते मिथ्या कसे ? कारण आणि कार्य 
यांच्यामध्ये साजात्य असले पाहिजे असा सामाव्य व अबाधित नियम असल्याने 
कारण ईश्वर हा जसा सऱ्य आहे तसेच त्या कारणापासून उत्पन्न झालेले वि$वही 
सत्यच मानणे प्राप्त आहे, ज्ञानेश्ांना आद्या हे विशेषण या ओवीमध्ये उपयो- 
जिताना “ ब्रह्म सत्यं, जगन्मिथ्या ” गरा मायावादी शांकरमताहून आपल्या नाथ- 
सांप्रदायिक तत्त्वज्ञानाची घटना अत्यंत भिन्न आहे हेच प्रामुख्याने येथे दाखवून 
द्यावयाचे आहे. 

“ वेदप्रतिपाद्या ” या विज्ञेषणानेही याच अर्थाला परिपुष्टी दिलेली आहे. 
शंकराचाय शुद्ध ब्रह्माला वाडुमनसातीत असे ते आहे; असे प्रतिपादितात. पण, 
ज्ञानेश्ञांना हे मायावादी पंडिताचे मत बिलकूल मान्य नाहो. ज्ञानेश असे स्पष्टपणे 
सांगतात को, जगत्कारण परमात्म्याची ओळख जर तुम्हाला करून घ्यावयाची. 


२२ नवभारत नोव्हे.-डिसेंवर १९७५ 


क्षाली तर वेदवाब्यांचा तुम्हाला अवलंब कराव्यास पाहिजे, कारण, “ सर्वषा 
ब्रेदांतानां ब्रह्मणि तात्पर्यम्‌ . किंवा वेदेड्च सर्व रहमंव वेद्य: ” सर्वे उपनिषद 
बाव्यांचा ब्रह्म प्रतिपादन करणे, हाच मुख्य अभिप्राय आहे. किवा ईववरच 
असे म्हणतो को, माझो जर ओळष तुम्हाला करून घ्यावयाची झाली तर तो 
सर्वे वेदानीच करून घेतली पाहिजे. परमात्म्ज्ञनाला प्रधानसाधन जर कोणते 
असेल तर ते वेद हेच एक आहे. वेदग्रंय हा वाक्यसमूहात्मक असून वाक्य 
हे शब्दसमृहात्मक असते. अर्थात्‌ ज्ञानेक्ञांना येथे असे सूचित करावयाचे 
आहे को, परमात्मा हा वेदप्रतिपाद्य आहे म्हणजेच जब्दप्रतिपाद्य आहे. शब्दाने 
श्रतिपाच्य असा जो पदार्थ असतो तो सगुण वा सधमंक असलाच पाहिज. अर्थातू 
ब्रा सर्वसामान्य नियमाकडे दृध्टि दिलो असता असे मानणे प्राप्त होते की शब्द- 
ब्रतिप.द्य जर परमात्मा असेल तर तो सगृण, सधर्मक असला पाहिजे. मायावादीचे 
बरब्नह्म निर्गुण निध्मक आणि उाब्दातोत असत्य.ने ज्ञानेज्ञांना ते मान्य नाहो. या 
नंगलाचरणाच्या पहिल्या ओवीत परमेशाला *' वेदप्रतिपाद्या ? हे विज्लेंषण देऊन 
आपल्या दोवागमातील नाथसांत्रदायाचे वैलक्षण्य दाखवून दिले आहे. कदाचित 
कोणी येथे असा प्रश्‍न निर्माण करतील कौ- मायावादीही शद्ध ब्रह्माला वेद- 
ब्रतिपाद्य मानीत नसले तरो सोवाधिक दशवल ब्रह्म हे वेदप्रतिपाय आहे असे 
ते समजतात. मग अज्या त्थितीत दोघामध्ये फरक तो काय राहिला ? प्रश्‍न 
वरवर ठोक दिसतो. पण जरा थोडा सूक्ष्म विचार केला तर असे दिसून येईल 
को, ज्या उपाधिभूत मायेने गद्ध ब्रह्माला शबलत्व येते असे मायावादी समजतात, 
तो माया अनिवंचनीय व असूनही नसल्यासारखीच असल्याने शद्ध ब्रह्माला 
ती उपाधी होऊ शकत न'हो ज्ञानज्ञांच्या मते विश्वाला सूळ कारण होणारी 
वरमात्म्य'ची इच्छरूप शकतो हो परमात्मस्वरूप असल्याने त्या शक्‍तोला 
उपाधित्व येत नाहो. अर्थात्‌ यामुळे या स्वेच्छात्मक भायेने परमात्म्याला 
सोपाधिक्त्व येत नाही तो निर्वाधिक राहूनच विश्‍वाची निभिती करू शकतो, 
अनुमवामृताच्या आरंभो मंगलाचरणाच्या ओवबोमध्ये झानेज्ञानी आपला हा 
ज्ञाव “ निरुपाघिके " या स्पष्ट इाजदाने दाखवून दिला आहे. 

“ ऐशीं इये निर्पाधिकें | जगाची जिये जनक्के | 

तों मिया वदिलों । देवो देवी ॥ ५ ॥ 7 
श्षिवाय डुसराही भेद मायावादीसांत्रदाय आणि नाथसांप्रराय या दोघांचे मध्ये 
झसा दिसून येतो को- मायावादी था मायेला जसे अनिद चजीय म्हणतात तसे 
तिला ते जड्ही मानतात पण ज्ञानेश तिला जड समजत 


% नसून परमात्मा 
हो जसा चेतन आहे, तशीच ही त्याची हाती जी माया हो ह 


** दाक्तिवाक्ति- 
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मतोरभेद:” हवती आणि ज्ञक्तिमान यांच्या मध्ये भेद नसतो या न्यायाने होहो 
चेतनच आहे असे समजतात. आणि हे मायेचे चेतनत्व व्यक्त करण्यासाठी 
थरमात्म्याला जसा या ओवीमध्यें स्वयंप्रकाशाचा द्योतक असा “ देव” उाब्द 
योजून त्याचे चेतनत्व ज्ञानेश दाखवितात, तसे या मायेला म्हणजे “ विव 
निर्माण करावे ” या स्वत:च्या स्वतंत्र इच्छेलाही “देवी '' था गाब्दाने येथे 
वणितात. दोवागमांत “ शवतयो$स्य जगत्सवंम्‌ ” शिवात्मक परमात्म्याची क्रिपा- 
स्मक ज्ावती म्हणजेच हे सर्व विश्‍व होय. किवा गीताक्ञास्त्रातील " प्रक्षञात स्वाम- 
ध्िष्ठाय सम्भवाम्यात्ममायया ” मी माझ्या स्वभावाला अनसरून स्वेच्छेनेचं 
वबिवात्मक अवतार धारण करतो इत्यादि मूळ वचनांना अनुसरून ज्ञानेज्ञांनी 
ज्ञानेश्‍वरीच्या सतराव्या अध्यायाच्या आरंभी “' वासःंगीचा लात्यविलासु । जो 
हा जगद्रूप आभासु ” असे उदगार काढले आहेत. आदिनाथ शंकराच्या ' अर्ध - 
नारीनटेइवर?” या अवतारातील उजवा भाग हा भाग पुरुषाचा असून तो केवळ 
सत्ता व ज्ञान या स्वरूपाचा असून दसरा डाव्या बाजूचा जो स्त्रीरूप अर्धा भाग 
तो चेतनक्रियारूप असतो. ज्यावेळी आदिन,थाला बहुभवनाची इच्छा होते; 
त्यावेळी या क्रियात्मक स्त्रीरूप या अर्ध्या स्त्रोरू्प डाव्या भागःला चालना 
मिळून त्याच्या हालचालीला विशेषरोताने सुरुवात होते, आणि अखेर त्या हाल- 
चालीचाच परिणाम म्हणजच या सवं विव्वरूपांचे आविभंवन होय. * वामःंगोचा 
लास्यविलास" या प्रकाराने ज्ञानेदवरनी हो गोष्ट येथे वाणिली आहे. ज्ञानेश्‍वरोच्या 
सहाव्या अध्यायातील “ जया रादल्य़ाचा संकल्पु। विइव रचो ॥ ६.१०९ || र 
हे वचनही याच विधानाला पुष्टी देत आहे. माया, अज्ञान, अविद्या, सकल्प, 
इत्यादि श्रृतिवाडमयेःतोन्ठ शब्दांचा वंदिक परंपरेला अनुसरून अर्थासंबंधी 
विचार जर केला तर परमेववराची इच्छा या अथांचेच ते शब्द द्योतक आहेत 
असे दिसून येईल. शेवागमात या ठाब्दाची योजना या अर्थानेच सवंत्र केलेली 
असत्य.ने ज्ञानेदवरानी याच अर्थाला अवलबन आपल्या वाडमयात याचा उ"्योग 
केलेला आहे हे अभ्यासकानी आपल्या दृष्ठीभाड करू नये. 

माया, संकल्प, प्रकृती इत्यादि ज डाव्द वंदिक वाडमयामध्ये उपयोगात 
आणलेले दिसून येतात त्या ञाब्दांचा अथं प्रामुर्याने इच्छा हाच आहे असा 
शैवागमाचा संकेत आहे. विवव निर्माण करण्याची जो परमात्म्याची इच्छा, हो 
त्याची एक झवतो आहे. “' हवितकबितमतोरकेद: ” या न्यायाने या इच्छारूप 
झवतीने परमात्मा हा शवितमान असल्याने त्या इच्छारू्य डावतोझी अभिन्न 
असतो. अर्थात्‌ यामुळे या विइव निर्माण करावे या रूपाच्या परमात्म्याच्या 
इच्छाशवतीला “ उपाधि ” म्हणता येत नाहो. परमेश्‍वर हा स्वत: जसा 
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सत्यरूप आहे. त्याप्रमाणे त्याची विइव निर्माण करण्याची शक्तीही सत्यरूपच 
आहे. विश्‍वातील अनंत भिन्न भिन्न पदाथ निर्माण करण्यापुर्वी परमात्मा हा एक 
व्यापक, स्वसंवेद्य सच्चिदानंदात्मक एक असा होता. यासच " विठवोत्तीण 7 
अक्का! संज्ञेने ज्ञानेश्ञानी त्याचे निरूपण केले आहे. जेवागमातील शिवसूत्रांमध्ये 
“ दवतन्यमात्सा ” या सूत्राने त्याचा निदेश आपणास उपलब्ध होतो. यालाच 
£ चरासंवित्‌, परमश्रिव, परमेदवर ” असे म्हणतात, असा हा परमात्मा 
स्वेच्छेने आपल्या हशरोरापासुन हे सर्वे विश्‍व निर्माण करतो त्यावेळी त्यास 
* विदवात्मक ” देव हो संज्ञा प्राप्त होते. “ शिव एव केवल: स्वयं विव्वोन्मीलनं 
करोति । नाऱ्यत्किज्चिदन्यदुपादानमपेक्षते ” शिव हा स्वतःच एकाकी आपल्या 
इच्छाशक्तीच्या जोरावर या स्वगत विदवाचे आविभंवन करतो. कोणत्याही 
साधनाची अपेक्षा करीत नाही. परमश्निब हा सर्वसमर्थ असल्याने त्याला 
अन्य साधनाचे साह्य घ्यावे याची आवडयकताच वाटत नाहो. “ इक्तयो 5स्थ 
जगत्सर्वम्‌ ” य शिवसूत्राचा हाच भाव आहे. “ अस्येव निखिलभेदेनंव स्फुरण, 
नतु वस्तुतः अन्यत्‌ किज्यित्‌ प्राह्म ग्राहकं वा, अपि तु परमभरट्टारक एवेत्यं नाना- 
बैचित्र्यसहत्ते स्फुरति " या प्रत्यभिज्ञासुत्रानही हाच भाव स्पष्ट केला आहे. 

“: नट इवेइवरः स्वेच्छ्या जगट्रूपेण परिणमति । 

चिति: स्वतंत्रा विश्‍वसिद्विहेतुः । 

चिदात्मंव देवो5न्तःश्थितमिच्छावक्षात्‌ बहिः । 

योगोव निरुपादानम्थंजातं प्रकाशयेत्‌ ॥ 

निरुपादानसम्भारममित्तावेव तन्वते । 

जगच्चित्रं नमस्तस्मे कलाइलाघ्याय झास्मवे ॥ 0 


इत्यादि कृेंवागमातील शेकडो वचनांनी परमात्मा हाच आपल्या इच्छा- 
झषतीच्या बलावर जग निर्माण करतो असे प्रतिपादन केळे आहे. 
-__ परमात्मा हा जसा अनादि आणि अनंत आ 
हे व्शिहहो अनादि अनंत असेच आहे. पुर्वी नसलेले 
निभितो असे नव्हे. विश्वाच्या प्रल्यकाली हे सव वि३व परमात्मा आपल्या 
झरोरामध्ये विलीन करून ठेवीत असतो. तेच परमात्म्याच्या झरीरामध्ये 
विलीन असलेले हे विश्‍व पुन्हा सृष्टिकाळी परमात्मा प्रकट करतो. हे सव विश्‍व 
'ब्यवत होण यालाच विउ्वाची उत्पत्ती असे म्हूणतात. आणि हे परमात्म्याच्या 
हारीरामध्ये विलीन होऊन अव्यवत झाले म्हणजे त्याला विश्‍वाचा प्र्य झाला 
असे म्हणतात. व्यापक एक चेतन अद्या परमज्षिवाचे चंतन्यमात्मा ' या 


हे. तसेच परमाऱमस्वरूप असे 
असे हे जग नवीनच परमात्मा 
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क्षिवसूत्राने जसे वणन केले आहे. तसेच हे व्यापकरूप अंतहित करून परमश्िव हा 
या विश्वातील निरनिराळ्या लहान लहान पदार्थांची रूपे स्वेच्छेने केवळ क्रीडाथे 
धारण करतो तेव्हा त्या रूपाला अनुलक्षन “ चित्तमात्मा ” असे शिवसूत्र तयार 
झाले. परमशिव हा व्यापक असो वा तो संकुचित अणुरूप असो. दोन्हीही त्याची 
रूपे असल्याने तो सत्यच आहेत. इतकेच साधकानो येथे ध्यानी घेतले पाहिजे, 
ज्ञानेशांनी आपल्या ज्ञानेश्‍वरीग्रंथाच्या प्रारंभी मंगलाचरणामध्ये विश्‍वात्मक देव 
च विदवोत्तोणं देव या दोन प्रकारच्या देवांची योजना करून आपल्या ग्रंथाला 
खुु्वात केली ती आपल्या शंवसांप्रदायातील नाथपरंपरेला धरूनच कशो आहे हे 
वाचकानो आमच्या या विवेचनावरून विज्ञेषरीतीने ध्यानी ध्यावे, 

दशवाग्मातील सवं सिद्धांत हे वेदिक तत्त्वज्ञानाला प्रमाण मानूनच निरू- 
पिले असल्य'ने, उपनिषद्दृष्ट“या कछूषोनो “ सवं खलु इदं ब्रह्म ” असे जसे 
उद्गार काढले तसेच या वेदवचनाला अनुसरून ज्ञानेज्ञादि महाराष्ट्र संतांनी 
* जे जे भेटे भूत । त ते मातो भगवंत ” किंवा “विष्णुमय जग, वेष्णवाचा घम ? 
वगेरे सारखे उद्गार आपल्या प्राकृत भाषच्या द्वारा संत्र काढले असल्याचे 
दिसून येते. 

ज्िवसुत्राच्या आधारे ज्या अेवागमाची उभारणी झाली, त्या शेवागमाचा 
परमसिद्धांत “अद्वंत ” हाच जरी असला; तथापि, त्या अहेताची प्रक्रिया 
मात्र इतर अवेदिक बोद्धादि पाखंडो लोकांनी केलेल्या अहतसिद्धीहून अत्यंत 
भिन्न आहे. गौतमबुद्धापासून आद्य शंकराचार्यांच्या कालाप्यंत “अदंत ” या 
शब्दाचा वंदिक क्र्षिमुनोंन्या अनादि वास्तवपरंपरेला सोडून कसा विपर्यास 
केला हे आम्ही मागे सविस्तर दाखवून दिलेच आहे. त्या विवेचनाचा निष्कषे 
इतकाच कौ, “ अद्वंत ” म्हणजे भासमान होणाऱ्या हितीय पदार्थाचा निरास 
करून अवशिष्ट राहिलेला अधिष्ठानभत पदार्थ- मग तो झून्य असो, शब्व 
असो वा ब्रह्म असो हाच केवळ एक सत्य पदार्थ आहे असा अथं होतो. पण या 
अद्वंत शब्दाच्या विपर्यस्त व अवंदिक अर्थाला प्रथम जर कोणी विरोध केला 
असेल तर ते ओदोच्य शेवागमातील प्रधान आचायंच होत. संवतंवाद, माया- 
वाद, अध्यासवाद, विवतंवाद इत्यादि या जगत्प्रक्रियेसंबंधीचे वाद अप्रमाण व 
नियुंक्तिक असल्याने “अदंत” या झाब्दाचा सोपवत्तिक ब सप्रमाण असा 
अथं ज्ञेवाचार्यांनी पुढोलप्रमाणे दाखवून दिला आहे, शेवाचायं असे प्रतिपादन 
करतात को, 

दोन पदार्थांच्या सामरस्याने निर्माण होणारे ज अद्वत हेच खरे अद्वेत 
होय. बौद्धागभातील सांवृतिक वादाचा अवलंब करून या सर्वं विश्‍वाची उभारणी 
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विवतंरूप आभासमयच होत आहे अज्ञा प्रकारच्या "प्रमाने भारल्यामुळे काहो 
वैदिकांनी “ एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म. नेह नानास्ति किळ्चन, ह्वितीयादव भयम्‌ भवति” 
इत्यादि श्र्तिवचनांचा वास्तव अर्थ ध्यानी न घेता, अध्यारोप आणि अपवाद 
या घ्यायाने या विश्‍वाची संगतो. लावण्याचा प्रयत्न केला, पण, ज्ञानेक्ञ या 
ठिकाणी या विवतंवादी पंडिताना असा सवाल करतात को- विश्वाची उभारणी 
करण्यासाठी * आरोपे काय काज ” आरोव करप्याची काय आवद्यकता आहे. 
हे विश्व निर्माण होण्यापूर्वो एकच ब्रह्मतत्त्व होते. द्वितीय असा कोणताही पदार्थ 
नव्हता इत्यादि वेदाने केलेले प्रतपादन अगदी सत्य आहे. या विश्वनिमितीच्या 
पूर्वी एकी एक असा असलेलाच परुम.त्मा “ एकाकी न रमते, स हितीयमेच्छत्‌, 
सो$्कामयत, बहु स्यां प्रजायेय'” इत्यादि वचनांमध्ये वणिल्याप्रमाणे परमात्म्याला 
एकाकी अवस्थेमध्ये रंजन होईना म्हणून रंजन.साठी म्हणजे क्रोडेसाठी हितोय 
पदारथः'ची अपेक्षा केलो. मी एक आहे. सीच बहु व्हावे अज्ञी त्याने इच्छा केली. 
परमात्मा हा सत्यसंकल्प, सत्यकाम असल्य.ने त्याच्या या सत्यसंकल्पामुळे 
त्याच्यःचप'सून ज्ञानेश्वर म्हणतात “निवोनि पृथिवीवरी" म्हणजे ज्िवरूप परमा- 
त्म्यापासून या पृथ्वीपर्यंत या सवं विवाची निर्मिति झालो. हो सर्व बिश्‍वाची 
सृष्टी * क्रोडामात्रं प्रभो: सृष्टिः ” या मांड्वयातील वचनानेही वागलो असल्याचे 
दिसून येते. “ लोकवत्तु लोलाकंवल्यम्‌ " या ब्रह्मसूत्रानेही याच अर्थाला पुष्टो 
दिली आहे. अग्नीपासून जक्ला ठिणस्या बाहेर पडाव्यात त्याचप्रमाणे चिर 
परब्नह्माच्या दारीरापासून या सर्व विश्‍वाची उत्पत्ती झालेली आहे. व्यापक 
परमात्म्याने केवळ क्रीडेकरता हे विडड तिर्माण केले असल्याने या विश्‍वातोल 
अनंत लहानथोर पदाथ हे सवं परस्पर भिन्न असून '* पुरुष एवेदं सर्व! 
किवा “सर्व खलु इदं ब्रह्म' या श्रृतिवचनानसार ते ईश्वररूपच आहेत. मात्र 
त्या सवं पदार्थामध्ये ईश्वराचे व्यापकपण आलेले नाहो. 
सष्टपदार्थांमध्ये जो हा मर्यादितपगणा आलेला दिसतो; 


'मय अश्ला 


या ञिड्वातोल स्व 


न र ड् तोहो परमात्म्याच्या 
क्कोडा करावयाच्या इच्छेचाच परिणाम हुंय. ईइवराने हे सव पदार्थ जाणन- 


ब॒जूनच आपल्यापेक्षा कमी योग्यतेचे निर्माण केले आहेत. कारण, कोणताही 
खेळ खेळत असता त्यामध्ये जर काहो आनंद निर्माण करावयाचा झाला तर 
त्या खळामध्ये जे सहकारी अन्य खेळणारे गडी घेतले जातात, ते समान. 
गुणाचे किंवा समान सामर्थ्याचे असून चालत नाहो. खेळणाऱ्या गड्यामध्ये काही 
न्यूनाधिकभाव असणे हे आवड्यक असते. कारण, तसे जर नसेल तर दोन मल्ल 
परस्पर सारख्याच तोलचे असतील तर ते परस्वरांना आल्ाड्यात उतरल्यानंतर 
परस्परांना कवळ तटवून नुसते उभे राहिलेले दिसतोल. त्यांच्यामध्ये काहीच 
हालचाल घडणार नाहो. आणि अते ते स्थिरपणे उभे राहिले म्हणजे, त्या 
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कुस्तीमध्ये काहीच रंग भरणार नाहो. कुस्तीमध्ये रंग भरण्यासाठी त्या दोघामध्ये 
काही वैषम्य हे पाहिजेच. हाच भाव ध्यानी घेऊन परमात्म्याने क्रोडेकरता 
उत्पन्न कलेत्या या विइवामध्ये स्वत:च्या मानाने संव धर्मामध्ये काहो न्यन 
परिमाण हे ठेविले आहे. अज्ञा रीतीने हे विदववातील पद,थं परिमाणदृष्ट्या जरी 


न्यन असले तरी ते सर्व ईवररूपच आहेत. * ममेवांशो जीवलोके जीवभूतः 
सनातन: या ग॑ताशास्त्रातील वचनाचा हाच भाव आहे. सोने एकाच कसाचे 


असेल तर ते गुंजमर असो किवा वालभर असो. त्याच्या परिमाणात जरी 
असा भेद असला तरी त्याच्या कसामध्ये कोणी भेद मानोत नाहीत. याच न्यायाने 
विव्व आणि विःवंमर या दोघामध्ये एक अणूपरिमाण आणि दुसरा व्यापक 
परिमाण असा जरी फरक अस्ला तरी ते दोघे अनादि, अनंत, सत्यज्ञानानंदरूपच 
आहेत. त्यातील विइवंभर सत्य आणि विइव मिथ्या म्हणजे '' ब्रह्म सत्यं 
जगन्मिथ्या ” असे मायावादीप्रमाणे नाथसांप्रदायी ज्ञानेश्‍वर मानीत नाहोत. 
हे सवं विश्‍व अनंत भेदानी युक्त जरो दिसत असले तरो ते सर्व भित्र भिन्न 
पदार्थ परमात्म्यापासूनच उत्पन्न झाले असल्याने परमात्मा म्हणज ब्रह्म हे जसे 
सत्य आहे; त्याप्रमाणेच हे सवं विव म्हणजे जगत्‌ हेहो सत्यच आहे. असा 
द्ोवागमानुसारी ज्ञानेशांचा सिद्धांत आहे. “तसा मज एकाचा विस्तार] ते 
हे जग॥ ज्ञा. ९ | तेसे विडव येणे नांवे। हे मोचिपे आघवे॥ ज्ञा. १४॥ 
१२८॥ मीच विइव एसा जयाचा बोधू जाहला ॥ ज्ञा. ६) ९५॥ जे ते विडवा- 
लंकाराचे विसुरे | जरी आहातो आनाने आकारे | तरी घडले एकेचि भागारे| 
वरब्रह्मे ॥ ६॥ ९८ ? इत्यादि अनेक वचनानी जगत्‌ हे जगदीशाचाच 
विस्तार आहे हे ज्ञानेकवरानी आपल्या वाड़मयाच्या हारा स्प/्ट केले आहे 

एकंदरोत आतापयंत केलेल्या सवं विस्ताराचे सारसवंस्व लाम्हास 
या ठिकाणी झेवटो हेंच दाखवून द्यावयाचे आहे को ज्ञानेश्‍वरानी आपल्या गुर॑- 
परंपराप्राप्त औदीच्य दीवागमाला अन्‌सरून परब्रह्माची ठिइवोत्तीण आणि 
विव्वात्मक अक्षी 'दोन ख्पे स्वीकारली असून ती दोनही सत्यस्वरूपच आहेत. 
त्यातील एक निरुपाधिक आणि एक सोवाधिक, एक निर्गुण आणि दुसरे सगुण, 
एक निराकार आणि दुसरे साकार, एक निरवयव आणि दुसरे सावयत्र आणि 
म्हणून यातील पहिले सत्य आणि दुसरे मिथ्या असे म!यावादी शंकराचार्याप्रमाणे 
मानलेले नाही. रामाजनादंनाने ज्ञानेश्‍वरांच्या आरतोपध्ये “ सत्ययानाचा लोप 
झाल्यामळे भगवान विष्णूला त्या अनर्थापासून महाराष्ट्रजनतेला सोडविण्यासाठी 
झानेदवराच्या रूपाने अवतार धारण करावा लागला” असे जे वणंन केलेते 
किती यथाथ आहे हे स्पष्ट होते. 


त ऑऑऑॅऑऑऑन्ऑ्ऑशऑऑरशबाास्््स्जसावान्बिबकरबआवााडड डला] 


श्री. भा. पं. बहिरट 


झानदेवांचो जीवनदृष्टी 


बैक --५०८--५८८--५--०--०--६--०--०---१.. त ऑशुशववाखाष॒॒ाआव*'' या 


परतत्त्वस्पर्शीा रसिकता 


ज्ञानदेवांच्या * अमृतासही पैजा जिंके | ” अज्ञा वाडमयाचे यथार्थ रस- 
ग्रहूग ब महत्तचा प्रत्यय घ्यावयाचा असेल तर त्यांचो जोवनदृष्टो काय होती 
याचा परिचय होणे अत्यावड्यक्र आहे. जीवनदृष्टी समजून घेण्यास त्या दृष्टो- 
च्याही पाठोमागे असणाऱ्या अथांग रसाणंबाचा अनुमव अवलोकिला पाहिजे. 
कारण या अनुभवातूनच त्यांची सारी ज्ञब्दमृष्टी फलपुष्पांनी बहुरलेली आहे. 
त्यांनी दुजी सृष्टोच निर्मिली आहे.' रसारणेवाच्या प्रियतम अनुमवासच ज्ञातेशांनो. 
* चवरतत्वस्प्श ” अशी संज्ञा दिली आहे. ज्ञानेशांच्या अमृतवाणीचे मळ या 
परतत्वस्पर्शात आहे. या स्पर्शातूनच त्यांचे रसिकत्व, रसिकृत्वातन कवित्व 
झाणि काव्यमयतेतून वाणी स्रवलो आहे. रि 
तत्त्वदृष्टी 


ज्ञानदेवांची तत्त्वदृष्टो परतत्त्वस्पर्थो रसिकते 


ने डवरलेली आहे. या डवर- 
हेल्या दृष्टोतूनच त्यानी परमात्मा, जीव आणि ज 


गत्‌ यांचे स्अरूपर्सोंदर्य आवि- 


उपयुवततेच्या दृष्टीने सांभाळली आहे व त्याजबरोबर तो काही स्थळो यया्थ- 
व न 


रसिकत्वी परतत्व -। स्पर्ष जैशा || (ज्ञा. १८३४७ ) 


अनुक्रमणिका 


ज्ञानदेवांची जीवनद््टी २९ 


वक्षनात ओलांडलीही आहे. अनुभवामृतांत ती सर्वथा ओलांडलो आहे. परमात्मा 
हा अद्‌भुत प्रेमस्वरूप, प्रियाची परमसीमा अशी माउली आहे.' जगत्‌ म्हणजे 
त्या प्रेमसागराच्या लहरीच होत.“ मानवी जीवन हे त्या प्रेमस्वरूपाची अनुभूती 
घेण्याचे द्वारच होय. जणू तो परमात्म्यास स्वतःचे प्रेमसोंद्य पहाण्याचा आर- 
साच होय !* 

ज्ञानदेवांची जीवनदृष्टी ही सौंदर्याने भारलेली आहे: पण हे सोंदय साध्या 
कवीचे नसुन उत्तुंग अज्ञा परमात्म-प्रेमानुभूतीतून उदित झालेले आहे. ही 
वरतत्वस्पर्शी सोंदयंदृष्टी ज्ञानेश्यानी जीवनाच्या सर्व पातळ्यांवरून खेळविली 
आहे. तिचे ज्ञानेइवरीत अत्यंत लोभसत्राणे दर्शन घडते. काही वेळा ज्ञानदेव हे 
जगास आभास म्हणून संबोधतात. त्याचे कारण नेतिक व साधक दज्ेतील 
सावधानता राखणेबद्दल इषारा देण्याचे काम त्याना करावयाचे असते. जग हो 
परमात्म्याची प्रभाच आहे. “ जग असको वस्तुप्रमा” ( अनु. ७। २८९ ) याचा 
अथंविपर्यास होण्याचा संभव असतो. व जग हो इंद्रियसुखार्थ भोगभूमीच आहे 
असे काही मानतात ते चुकोचे आहे. या चुकोमुळे पारमाथिक साधकाची 
अवनती होप्याचा संभव असतो. हे सांगण्यास्तव ज्ञानदेवानी जगास काहो वेळा 
* मायाकारित ' म्हटले आहे. डॉ. रा. द. रानडे यानी याचे स्पष्टीकरण केले 
आहे त्याचा आडयही हाच आहे. तत्वज्ञानदृष्ट्या ज्ञानदेवानी स्फूतिवाद म्हणजे 
जग ही परमात्मस्फूर्तीच आहे असे मानले आहे. * । 


३. देखा नवल तया प्रभूचे । अद्भुत प्रेम भक्‍ताचे || (ज्ञा. १४२ ) 
तेथ प्रियाची परमसीमा | ती भेटे माउली आत्मा ॥ ( १६ ४४३ ). 
ईॅ, नाना कल्लोळ परंपरा । संतती जैसी सागरा । 
भाम्हा आणि चराचरा । संबंध तैसा | ( १४1 १२२ ) 
५. म्हणवुनी भावाथं तो ऐसा । की सुखे थृंगारलिया मानसा । द्पणु तो ॥ 
६॥ १२५ 
६ “' उप ९ 0१७४ 10७ 8५]]०७९ ॥७०४७ उ08806४७ छ०8 106 
ह ७९एशा 0 प वु केठढत९ गा 108 ९0109) ७वे 
7७10७ ४8])९08, ४॥९७]॥॥%७०७1॥७ ॥० तेल्प७७६ ॥९ 80४800९8९8 
ए॥७ 8 पापपणण 0. ७९ "091100७४0०? 
- ३) छालेंहया प र्या ७9 (0. 179) 
इये स्फूर्तीकडोनि । नाही स्फूर्तीमात्र वाचोनि ॥ 
र (अनु. ७२४५) 


डन नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


बिश्वसोंदर्य 
जगाकडे पहाण्याची सुवलोलुपतेची दृष्टी सोडल्य;स परमात्म्याचा मंगळ 
आविष्कार असणाऱ्या जगतातील खरे सोंद्य दृग्गोचर होते. ज्ञानदेवानी या शुचि- 
सौंदर्याचे दर्शन ज्ञानेदवरोत उपमा दृष्टांताचा वर्षाव करून घडविले आहे. 
एकीकडे जगास आभास म्हणून त्यातीलच सुंदर व मोहुक दृज्ये रेखांकित केली 
आहेत. खरी रसिकताही त्या हारे शिकविली आहे. ज्ञानेश्‍वरोच्या सहाव्या 
अध्यायात योगाचे वर्णन करताना डोळे न झाकता या महायोग्याने अत्यंत 
रसिकतेने एकांत वनातील तरुवरास व निझंरास. कोमल आतपास, वायच्या 
शोत लहरोना, हंस सारस मप्राना जणो अंगाई गीतच गाइले आहे ! वि 
जेथ अमृताचेनि पाडे । मूळाहो सगट गोडे ।, 
जोडती दाटे झाडे । सदा फळती ।॥ ६। १७३ 
पाउला पाउला उदके । वर्षाकाळावीण अति चोखे । 
निझंरे का विशेखे | सुलभे जेथे ।। १७४ 
हा आतपही अळुमाळ । जाणिजे तरो झ्ीतळ । 
पवन अति निइचळ । मंद झळके ।॥ १७५ 
पागिलगे हंसे । दोनी चारी सारसे | 
होतु का मयूरेही । आम्ही ना न म्हणो ॥ १७७ 
निसर्गाप्रमाणेच देनंदिन व्यवहारातही त्यानो रसिकदृष्टी खेळविली भाहे. 
श्वाणेपिणे, बोलणं चालणे यातही मनुष्याची रसिकदृष्टी क्षी अस:वी हे बणिले 
झाहे. आयुष्याचे नित्यनव संरक्षण करणारा नाहार कसा भअत्तावा ? तर-- 
आंगेचि द्रव्ये सुरसे । जे आंगेचि पदार्थ गोडसे । 
क्नांगेचि स्नेहे बहुवसे । सुपक्‍्वे जिये || १७-१ २६ 
रसे गाढी वरी ढिली । द्रव भावे आथिली । 
ठाये ठाव सांडिली | अग्नितांपे ॥ १२८ 
आंगे साने परिणामे थोर । जेसे गुरुमुखीचे अक्षर । 
तैसा अल्पी जिहो अपार । तृप्ति राहे ॥ १२९ 
दोलणे कसे असावे ? प्र - 
तसे साच आणि मवाळ । मितले आणि रसाळ । 
शब्द जसे कल्लोळ । अमृताचे ॥ १३1२७० 
बोलण्यात खरेपणा अतावा पण कठोरता नसून मृदुपणा 
पणा अगर गोडवा असावा पण पाल्हाळ असू नये. मोजक्या 
असेल ते सांगावे ! 


असावा, रसाळ. 
शब्दात काय सांगणे 


ज्ञानदेवांची जीवनद्षटी ३१ 


लिहिणेसुद्धा रसिकतेचे असावे. अक्षर असे असावे को पहाणाराचे डोळे 
सुखावले जावेत व त्या अक्षरातून आशयाचे ख्पसोंदर्ध प्रगट व्हावे व ती बोलू 
छागावोत. 
नवल बोलतिये रेखेचो वाहूणी । देखता डोळा पुरो लागे धणी । 
ते म्हणती उघडली खाणी । रूपाची हे ॥ ६1१८ 
खीजीबन-सोंइये 
स्त्रोजीवनाची रहाणी व विकास याच्याकडेही ज्ञानदेव अत्यंत रसिकतेने 
ब सहूदयतेने अवलोकितात. 


सुलगी लहान असते. तिचे वय वाढत असता तारुण्यदक्षेत पहिले पाऊल 
पडले को तिच्य़ा ठिकाणी सौंदर्य प्रगट होऊ लागते, 
को प्रथमवयसाकाळी । लावण्याचो नव्हाळो । 
प्रगटे जेशी आगळी । अंपनाआंगी ।। ( ज्ञा. १४२ ) 
तिला प्रियवती लाभला की त्याच्या मीलनात अंगी असणारे लावण्य 
बाहेर ओसंडू लागते. 
ब्रिया सावाइली होये । ते अंगीचे अंगी न समाये । 
येःहती तेथेचि भाहे | तारुण्य को | ( अनुभवामृत १०१२२ ) 
ती आपली दोन्ही कुळे सोडून प्रियास अनुसरते. त्यावरच चित्तवृत्ती जडते. 
सांडूनि कुळे दोन्हो । प्रियासी अनुसरे कासितो ॥ ( ज्ञा. १८॥१०१३ ) 
तरीं एका प्रियोत्तमा- | वाचोनि वाढो नेदी काम । 
जेसा का मनोधमं । पतित्रजेचा || ( ज्ञा. १७॥१७१ ) 
आपल्या प्रियाचा ती एकांत भोगते. संकटात भीत नाही. क 
बुद्धि आत्मया मिळे । एकांती प्रिया जेशो ॥ ( १८८३३ ) 
प्रियापुढे कांता । रिगे जेसेनि ।। ( १७२७५ ) 
रिगता वल्लभापुढे । नाही आंगी जीवी सांकडे || ( १३-६०७ ) 
प्रिया परप्रांती गेल्यास तिला विरह सोसत. नाही. दुसऱ्या कश्याचाही 
हानीलाभ तिच्या चित्तास शिवत नाहो. 
गावा गेलिया वल्लभ । पतित्नतेचा विरहक्षोभु । 
भलतेसणी हानीलाभु । न मनी जेवी ॥ ( १६७९ ) 
प्रियाची भेट झाल्याबरोबर ती त्याच्या कंठो सिठी मारून आपले संव 
जीवन त्याच्या जीवनात आटविते ! 
म्रियोत्तमाचिया कंठी | प्रमदा घे आटो ॥ १३॥७८६ 


श्र नवभारत नोव्हें.-डिसेंब्रर १९७५ 


तिची तपइचर्या कोणती ? अन्य तपचर्या नसून पतोज्लो सर्वांगानी क्रोडा 
करून त्यास रमविणे होच तिची तपडचर्या होय. तिच्या अंगी जे जे गुण व 
कला असतील- उदा० गायन वादनादिक कला, सुगरण पाकनिष्पत्तीचे चातुर्य, 
संसारदक्षता च निर्मळ टापटीप इ०- त्या सर्वानी पतीस संतोषित करणे होच 
तिची तपस्या होय ! 
पै आघवाचि भोगेसी । पतिब्रता क्रोडे प्रियेसी । 
कौ तयाचि नामे जंसो । तपे तिया केली | || १८ ॥९०७ 
या तपस्येचे फळ ती माता होते. तिच्या कामाची परिणती वात्सल्यात 
होते. तिच्या अंगौच असणारा काम पतिसांनिध्यात व्यक्‍त ज्षाला त्याप्रमाणे 
तिच्या अंगी असणारे अव्यक्त वात्सल्य उदरी गभ आल्याबरोबर व्यक्‍त 
होप्याच्या वाटेस लागते. “ गर्मंगोळ उद्यमाते । कोण्याही नेणे ॥” (९१३३५) 
अक्षी स्थिती असणार्‍या पोटच्या गर्भासाठो ती पथ्यपाणी संभाळते. तो जन्मास 
आल्यावर ती तान्ह्या दाळाकडे भरल्या दृष्टीने पहाते." स्तनी दाटलेल्या दुधाच्या 
घारा त्याच्या मुखी सोडण्यास काळवेळाचे बंधन पाळीत नाही. त्याच्या बोबड्या 
बोलाचे व अडखळत्या चालण्याचे कोतुक करीत स्वत: आनंदित होते.' वाळाची 
भक तिलाच लागते.” तो धाव्‌ लागल्यास आपल्या स्नेहाळ दृष्टोयी गवसणी 
त्याला घालून ती त्याच्या पाठो 1ठ धावते. तो जो खेळ मागेल तो त्यास सोन्याचा 
करून देणे.'' तो बालक जो जो झटे घेईल तो तो तिला अधिकच पान्हा फुटतो. 
काहो कारणाने त्याच्यावर रागावली तरी त्या रागातून स्नेहच बाहेर पडतो ! 


७. का स्नेहाळ माये । तान्हयाची वास पाहे | १३1३५३ 
८. जसे मातेच्या ठायी । अपत्या अनवसर नाही । 
स्तन्मा लागूनिं पाही | जियापरी ॥ ३1२९ 
९. नातरी बाळक वोबडा बोली | वाकुडा विचुका पाउली । 
ते चोज करुती माउली । रिझे जेवी | ९६ 
१०, जे अपत्य थानो रिघधे। तयाची भूक ते मातेसीचि लागे । 
येऱ्हवी ते शब्दे काय सांगे | मग स्तन्य हेयेरी ? | ८ १३ 
११. लळेपाचिया बाळका किरीटी । गवसणी करूनी स्नेहाचिया दिठी । 
जेसी खेळता पाठोपाठी । माउली धावे || १०] १३४ 
तो जो जो खेळ दावी | तो पुढे सोनयाचा करूनि ठेवी ॥ १३५ 
१२. अहो तान्ट्याचे लागता झटे । तेणे अधिकचि पा 
रोषे प्रे दुणवटे । पढियंतय़ाचेनि | ९१८ 
मातेच्या कोपी थोकले | स्नेह आथी || २८८ 


न्हा फुटे । 


ज्ञानदेवांची जीवनद्ष्टी नि 


त्या मातेच्या जीवनाचा विकास चालूच असतो. मुलाबाळानी भरलेल्या 
घरात पतीला व सर्वाना सुखवीत अनेक वर्षे निघून जातात व तिला वाधेक्‍्य 
येते. हे वा्धक्यही अत्यंत रमणीय व सुंदर असते. ज्ञानदेवांची रसिक जीवन- 
वृष्टी या वा्धंक्याचे अत्यंत मोजक्या पण सखोल आश्ययानी भारावलेल्या वाणीत 
वणिते- 

पतिब्रते आले । वा्धंक्‍्य जसे ।। १३1२६९ 

“पतिब्रता । ब ' वाक्य ' पा ज्ञब्दात रसिकतेचा सागर भरला आहे. शुचि 
जोवनाची वाधंक्य अवस्था तृप्त आत्म्याचे सोंदय आगळ्याच रोतीने प्रगट 
करते, मेंकडुगलने म्हटल्याप्रमाणे अक्षा वार्धक्याचा जीवनात विकास करणे ही 
एक थोर कलाच आहे." वरोल उद्गार स्त्रीजीवनाच्या संदर्भातील असले तरी 
ते पुरुषजोवनासही लागू पडणारे आहेत. 


नीतिसौंदये 


शञानदेवानो ज्याप्रमाणे आधिभोतिक व मानसिक पातळ्यावरून परतत्व- 
स्पर्शो रसिकता खेळविली आहे. त्याप्रमाणे नेतिक पातळोवरूनही ती लीलया 
खेळविलो आहे. नोतिमीमांसेची त्यांचो रीत काही आगळ्या सोंदर्याची आहे. 
सद्गुणाची क्षिकवण काही निराळ्याच स्वरूपात शिकविली आहे; व सदाचारी 
ब पवित्र जीवनाचे सोंदयं व रसिकता जनमानसावर ठसविण्याचे सायास केले 
आहेत. गुणांचे नुसते सांगाडे उभे न करता त्या. त्या सद्गुणांचे मूतिमंत 
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ढे केल्या आहेत. त्यांची वणन वाच- 
उभ्या केल्या आहेत. त्यांची 
त्या बोलत्या मूर्तीच वाचकापुढे 
कक मलहा ती अंतःकरणात उच्च पातळीवरचा मोह निर्माण करतांत ा 
र शि >, >, व्हा अर्श 
जार जीवन अल्पांशञाने का होईना असेच सद्गुणालंकृत व सुंदर व्हावे अश 
जा 
लालसा जागी करतात. 


ज्ञानदेवांनी थोर महात्म्याची नैतिक सोंदर्याची अवस्था गानेबक 

गितले आहे की वसंतागमी कमळपुष्पांत मकरंद नं मावल्यामुळे बाहेर 
मम महापुरुषाच्या प्रज्ञेचा नेतिक सुगंध: संर्व इंद्रियांच्या द्वारा बाहेर 
40000 प्या हातास व पायासही डोळे फुटतात. “ पाहू नये ते डोळेच 
ता ता ऐकू नये ते कानच ऐकत नाहोत ! त्यांच्या सहज वागण्यात 
डवे भभ मध गोतेच्या १३२ व्या अध्यायात अमानित्वादि. सद्गुणांचा 
नोतो ळत र कलेल आलेला आहे. तेथे नुसती नावे आलेली आहेत. 
् त धा बिवरण करताना सुमारे साते ओव्यांचे व्याख्यान केले 
हण त्य दयस्पर्गी आहे. एकेक सद्गुणाच्या पुतळ्याचे मोहक व 
मकती बोजरल पुनीत करणारे दशंनच घडविले आहे. गोतेच्या 
एधास्यत यनी रक्‍तमास भरून त्यात उत्तुंग जिवंतपणा निर्माण नोहा भाहे. 
उदा० “ अहिसा ' हा तीन अक्षराचा वाब्द, शांकरभाष्यात त्याबद्दल  अहिसा 
अहिसनम्‌ > प्राणिनाम्‌ अपीडनम्‌ ” एवढेच म्हटले आहे. ज्ञानदेबानो शंभराचे- 
वर ओव्या लिहिल्या आहेत. आहिसा अगर करुणा ज्या ज्या अंगप्रत्यंगातून 
वहात आहे त्याचे अत्यंत रसिक व्यास्यान केले आहे. या करुणाघनाचे इवास 
अत्यंत सुकुमार असतात, भुखदक्षंन अत्युंत मोहक असते. त्याच्या देतपंक्‍ती 
म्हण्जे मधुरतेला फुटलेले अंक्रच होत. ी कमळातील कसर चुरगळूं नयेत 
म्हणून ज्याप्रमाणे त्रमर त्यावर हळूच पाय ठेवतो त्या प्रमाणे पृथ्वीतलावरील 
लहानुले जीव पौडित होऊ नयेत म्हणून हा महापुरुष आपलो पावले सदयतेने 
हळुवार ठेवीत चालतो. कृपेची वाट करीत, 


च स्व दिक्षांना स्नेहाचा वर्षाव 
करीत, जीवातळी स्वतःचा भ्राण आंथरीत तो चालतो, 


भापल्या तान्ह्या 
वि १४, साऊचि करचरणी । होती डोळे ॥ ( 
१५, जयांचिये लीलेमाजी नीति ।॥ जियाली 

१६, स्वये इवंसर्णेचि ते सुकुमार | मुख मो 

माधुर्या जाहले अंकुर । दशन जैसे ।| 


ज्ञा. १४२०६) 
दिसे॥ ९१९२ 
हाचे माहेर । 
१३-२६२ 

ह भरीत । 
१२-२५०) 


१७. ते वाट कुपेची करीत । ते दिशाचि स्मे 
जीवातेळी आंथरिंत । आपुला जीव ॥ 
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लेकराकडे पहाणार्‍या प्रेमळ मातेच्या दृष्टीत स्नेह भरलेला असतो तसा याच्या 
दृष्टीत भरलेला असतो व ती दृष्टो अत्यंत हळुवार असते. त्याचे शब्द सत्य पण 
मूड, मोजके पण रसाळ, अमृताच्या कल्लोळाप्रमाणे असतात. त्यांची गोडी प्रत्यक्ष 
नादब्रह्मच अवतरल्याप्रमाणे, त्याचे पावनत्व व ज्ीतलत्व गंगालहरींच्या उसळ- 
ण्याचे दर्शनाप्रमाणे असते. अगोदरच स्नेह बाहेर पडतो मग अक्षरे बाहेर पडतात. 
आधी कृपा व मग शब्द अवतरतात. त्याचे हात कृता्थंतेमुळे तो उचलत नाहो. 
उचललेच तर भ्यालेल्यास भिऊ नको म्हणून सांगण्यास अगर दुःखिताच्या अंगा- 
वरून फिरवून त्यांचे सांत्वन करण्यात उचललेले असतात.“ (ज्ञा. २४६-९२ 3) 
शेवटी ज्ञानदेव सांगतात की - 

जे अहिसा कानों ऐंकिजे । ग्रंथाधारे निरपिजे । 

ते पाहावी ऐसे जे उपजे । ते तोचि पहावा, ( १३-३१३) 

आहिसेप्रमाणे ज्ञानेक्ञानी अमानित्व, आजंव इत्यादि गुणांच्या मूत प्रतिमा 

निर्माण केल्या आहेत. बर्गसनने म्हटले आहे की संताचे नुसते अस्तित्वही 
समाजात नेतिक प्रेरणा देण्यास समथ असते. * त्याप्रमाणे ज्ञानेशनिमित 
सद्गुणांच्या या मूत व जिवंत प्रतिमा नेतिक प्रेरणांचे कामी सामथ्यंज्ञाली 
अश्लां आहेत. 


* गौतेने सर्व सद्गुणांचे मूळ ज्ञान आहे हे जाणून ज्ञानाची बाहाचिम्हे सदाचार 
रूपांत कथन केलो. साक्रेटिसने सद्गुण म्हणजे ज्ञान असे प्रतिपादले होते. गीतेचा 
तोच दृष्टिकोन आहे.” ज्ञानदेवानी याचा सुंदर विस्तार केला आहे. ज्ञान हे 
जोवनाचे आरोग्य असून ते हूदयात नांदू लागल्यावर त्याची चिन्हे सद्गुणरूपाने 

ळा 


१८. का नाभिकारा उचलिजे | हात'पडलिया देईजे | 
नातरी आर्ताति स्पशिजे । अळुमाळु ॥ १३२८८ 

१९, “ ४ 18 1 000, (10 80118 118ए९ 181 1011109018 
७0 फाऱ १० ७0९ छावा; पा0'9] 1९0९8 वणार (08 
1078808 दती शिया ? पप९ु वही पया पते १९४ 
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वेहावर उमटतात. हे ज्ञान म्हणजे परतत्वस्पश्नंच अगर परमात्मस्प्नंच होय. 
तो ज्ञानदेवांच्या रसिक निरूपणाचा उगम होय. 
आत्मया जीवब्द्धी । जे लागलो होतो क्षयव्याधी । 
ती जयाचिये सन्निधी । नौरुजा (> निरोगी ) कौजे ॥ १३॥१७६ 
तसे हृदयोचेनि ज्ञाने । जिये उमटती चिन्हे । 
तिये सांगो आता अवधाने । चांगे भाइक || १३) १८४ 
गीता अ. १३ इलो. ११ त “एतज्ज्ञानमिति प्रोबतम्‌ अज्ञानम्‌ यवतो$्यया” 
असे सांगून ज्ञानाने आविष्कृत होणारे सद्गुण सांगून अज्ञान हे याच्या उलट असे 
म्हटले आहे. ज्ञानवेवांनी ' अज्ञान ' पदावरही विस्तृत व नमंविनोदानी भरलेले 
सुंदर व्याल्यान केले आहे. ज्ञानी हा उच्च पातळीवरचा रसिक तर अज्ञानी हा 
अरसिक ] अक्ना अज्ञानी जन्माचे दोष दाखविताना त्यानी म्हटले को- 
भाता फुंकल्याने फुगतो, त्यातील वारा सोडल्याने रिकामा होतो 
त्याप्रमाणे अज्ञानी हा लाभहानीने हषित व दुःखी होतो. ( १३॥६६६४ ) वाव- 
टळीत धूळ सापडली असता वर भकाक्यांल जाते तसा कोणी त्याची स्तुतो 
केल्यास आनंदाने चढून जातो. जराक्ी निवा ऐकळी की कपाळावर हात मारतो. 
पाण्याच्या थेंबाने जसा चिखल विरघळतो व वाऱ्याच्या झुळकेबरोबर सुकतो 
त्याप्रमाणे त्याची अवस्था होते ! ( ६६४-६५ ) डबक्यात पाय. घातल्या- 
बरोबर जल्ली त्यात माती कालविली जाते तशी भयाच्या प्रसंगी याच्या मनात 
कॉलवाकारूव होते. वार्‍याच्या योगाने धूर जसा दिगंती जातो तज्षी दुःखाची 
नसती वार्ता ऐकिली कौ त्याच्या आकांताचा कडलोट होतो. पुरांत पडलेला 
झोपळा पाण्याच्या ओघाबरोबर वाहत जावा तसे मनोरयांच्या ओघात हा 
वाहत जातो. (६८५-८७) चंचलपणात तो माकडाचे भावंड श्लोमतो ! (६९१) 
नेतिक जीवन हे सुरूप तर अज्ञानी जोवन बुगुंणी व कुरूप होय या 
वोग्ही गोष्टी मनावर ठसविण्यासाठी सुर्पतेच्या प्रमाणे कुरूपतेच्या प्रतिमा 
ज्ञानदेवानो निर्मिल्या आहेत. त्यांचे भवलोकनाने फुरूपजीवन कितो हास्यास्पद 
आहे याचे दर्दन होऊन त्याचा त्याग करण्याची प्रवृत्ती प्रेरिलो जाते. 
मानवी जीवनाच्या मूल्रूपाचे सौंदये 
मानवी जोबनाच्या मूलरूपाबद्दल ज्ञानेज्ञांची वृष्टी 
ज्ञानेश्वरीत भरोकृष्ण व अजुन ही परमात्मा व जोव 
२१. तरी परमात्मा ऐसे | जे एक वस्तु असे | 
(ज्ञा. १३६१६ ) 


अत्यंत रसिकतेखी आहे. 
यांची प्रतोके होत. झ्जुन 


ते जया दिसे। ज्ञानास्तव ॥। 
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हा भीकृष्णाच्या सुंदर रूपाची श्रीकृष्णासच अनुभूती देणारा जणो आरसाच 
होय असे ्वाणले आहे. त्याचा मागे उल्लेख केलाच आहे. परमात्मा स्वतः 
प्रंमरूप असल्याने त्याच्या प्रेमाची अनुभूती त्यास कशी येणार. त्याने जीव निमिला 
ब या प्रेमानुभूतीचा भोक्ता तोच केला. एकच परसात्मस्वरूप भोक्ता व भोग्य- 
रूप बनले. अन॒भवामृतात ज्ञानेज्ञानी हे रसिकतेने वणिले आहे. 

आता आमोद सुनास जाले । श्रुतींस श्रवण निघाले । 

भरिसे उठिले । लोचनासी || ९-१ 

आपुलेनि समीरपणे | वेल्हावती विजणे । 

को मार्थेचि चांपेपणे । बहक्तताती || २ 

जिव्हा लोधलो रसे । कमळ सुयंपणे विकासे । 

चकोरचि जसे । चंद्रमा जालो | ३ 

फुलेचि जाली '्रमर । तरुणीच झाले नर | 

लाले आपुले ज्ञेजार | निद्राळुचो ॥ ४ 

चुतांकुर जाले कोकीळ | अंग तळपे मलयानिळ । 

रस झाले सकळ । रसनावंत ॥५ ॥ 


सारांज्न सुगंधासच नासिका फुटावी, नादासच कान फुटावे, डोळ्यातूनच 
आरसे निघावे त्याप्रमाणे एकाच स्वरूपातून भोग्य व भोक्ता प्रकट झाले. अफुट 
अज्ञा अद्वतातच हा चमत्कार झाला. ही दोन स्वतंत्र अस्तित्वात नसून एकाचीच 
अंगे भाहेत हे ज्ञानी जाणतो. 
द्वैत दश्षेचे आंगण । अद्वेत वोळणे आपण । 
भेदू तंव तंब दूण । अभेदासी |॥ ९।२८ 
ही परतत्वेस्पर्धी ज्ञान्याची भूमिका असते. अंतिम सत्याचा आविष्कार 
तो ओळखतो. तेव्हा ीवाचे मूळ स्वरूप परमात्म्यानेच स्वप्नीतीच्या अनुभूती- 
स्तव अंगीकारलेले प्रेमानुभूतीच्या- द्वाराचे होय. हे लक्षात घेतल्यास मानवी 


२२. सुखे शूंगारळिया मानसा | दर्पण तो ॥ ६1१२५ 
या संदर्भात डॉ. भ़रिंगल पॅटिशन याचे उद्‌गार चिंतनीय आहेत- 


ळ 
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जीवनाची चरम अनुभूति परमात्मप्रेमप्रतीती होय व या प्रतीतीतच त्याचे 
साफल्य आहे. हे लक्ष्यात येते. परतत्वस्पर्धाच्या अनुमवामृतात बुडी मारून 
मानवीजीवनाच्या मूल स्वरूपाच्या पारंपरिक वेदास्ताच्या रूक्ष समजुतीहून भिन्न. 
असे अत्यंत रसभरित देन ज्ञानदेवानी घडविले आहे. ज्ञानदेवांचा स्वतःचा 
वेदान्त हा “ महारसाचा मोदक ” आहे. त्या दृष्टीने त्याची गोडी रुची रुचीने 
चाखली पाहिजे. 

परमात्म्याचे सौंदर्य 


मानवी जीवनाच्या सुभग सोंदर्याप्रमाणे ज्ञानदेवानी परमात्म्याच्या अनपम्य 
सोंदर्याचे द्षंनही परतत्वस्पर्शी रसिकत्वाच्या दृष्टोतून घडविले आहे. परमात्माच 
स्वप्नरीतिस्तव देव व देवी बनून स्वप्नीतीचा विलास व विहार करतो याचे दर्वन 
अनुभवामृताच्या सुरवातीसच त्यांनी घडविले आहे. 
जो प्रियूचि प्राणेडवरी । उलथे आवडोचे सरोभरी | 
चास्स्थळो एका हारी । एकांगाची ॥ १)२ 
एकच प्रभू देवभक्तपणे स्वतःच्या प्रेमाची अनुभूति घेतो. * 
देवाच्या सगुण निगुण दोन्ही रूपाची रसाळ वणंने आहेत, या दोन्ह 
वरवर विरोध भासला तरी तसा तो नाहो. याचे विवरण आम्ही अन्यत्र केले 
आहे ते जिज्ञासूनी पहावे, *' निर्गुणच भक्तप्रेमास्तव सगुणरूप स्वेच्छेने धारण 
करिते. परमात्मा सरवसत्ताधीश खरा पण तो मानवी जोवनात व्यक्‍त होणाऱ्या 
प्रेमाचा भुकेला आहे. ज्ञानी योगी, कसंठ, तपाने देह झिजविणारे, कर्मकुशाल 
चतुर्‌ असे अनेक जीव असतात पण ज्याच्या ठिकाणी प्रभूचे शद्ध प्रेम असते 
असे जीव फार थोडे. प्रमेशवराच्या राज्यात इत्तरांची संख्या भरपुर पण शाद्ध 
__ हः ] २! य २७ े े 
तळाचा इष्हाळच ! * प्रच प्रेमाच भुढेहा आहे. ७ परंत काही लोक प्रभ 
२३. वेदास्तु तो महारसु । मोदकु मिरवे || १११ 
२४. या संदर्भात स्पिनोज्ञाचे वाक्य महत्वाचे आहे. तो म्हणतो- 
* (0१ ]0४९8 ९ ७101) 10111९ फशाहळादा 100९” 
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ज्ञानेश्‍वरीत 
न्ही वर्णनात 


२५. “ संतवाझमयातील काही विरोधाभास ” _ मराठवाडा संद 
मंडळ वाषिक ( १९७४ ) पू. १४७ डा संशोधन 
२६. कां जे प्रेमळांचे सांकड | भामुचे घरी | ज्ञा. 


र ब १०१३७ 
२७, आम्ही भावाचे पाहुणे | भलतेया ॥ ९1३ ९्प्‌ 


अनुक्रमणिका न 


ज्ञानदेवांची जीवनदृष्टी २९ 


नाहीच म्हणतात. असा कोणता ठिकाणा आहे कौ तो नाही? तरंगानी पाण्या- 
वाचून आम्ही सुकून जातो अगर सूर्यकिरणांनी वातीशिवाय पाहू शकत नाही 
असे म्हणण्याप्रमाणे. वास्तविक आतबाहेर सवे जग प्रभूनेच कोंदले आहे. 
(ज्ञा. ९३००-३०२ ) ज्याच्या हृदयी प्रेम आहे त्या प्रेमास्तव अचक्ष्‌ 
परमात्म्यास चक्षू फुटतात, विदेह प्रभु त्यास आलिगण्यास देह धारण करतो. * 
हृदयीच्या शुद्ध प्रेमाने प्रभूस कोणी जलाची अल्प ओंजळ जरी अर्पण केली 
तरी प्रभू तिचा कौतुकाने स्वीकार करतो. जणो त्याने आपणासाठी बैकुंठाहून 
विशाळ मंदीर बांधले, कौस्तुभाहून अधिक निर्मळ लेणे लेवविले, कापुर चंदनादि 
सुगंधाचा मेरूच अपंण केला अगर दिनकराची दोपमाळा लादिली असे प्रभूस 
वाटते ! ( ज्ञा. ९३८९-९३ ). अश्षा तर्‍हेने अत्यल्प पण साच प्रमास प्रभू- 
कडून अपार प्रतिसाद मिळतो ! 


२८. तो पहावा हे डोहळे । म्हणोनी अचक्षूसी मज डोळे | १२१२२३ 
तया संगांचेनि सुरवाडे | मज विदेहा देह धरणे घडे । 
क्रिबहुना आवडे | निरुपम ॥ १२२२५. 


* नबभारता चा 


0 ल, “५६ ७५  & र] ्ि 
ज्ञानेश्वर [वशषाक 
दि. १ जानेवारी १९७६ पर्यंत वर्गणीदार होणारास 


वर्गणीतच मिळेळ. अंकाच्या प्रती मर्यादित 
असल्याने त्वरित आपली मागणी नोंदवावी, 


व्यवस्थापक ' नवभारत ' मासिक, 
दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि. सातारा ) 


३:३२ 
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धी ज्ञानेडवर हे ज्ञानियांचे राजे बव योगिराज होते त्याप्रमाणे ते उत्तम 
भक्‍त व कमयोगीही होते. भक्तिमार्ग हा सवंजनसुलभ असल्यामुळे त्यांनो आपल्या 
ग्रंथातून लोकांना भक्तिमार्गाचा उपदेश केला माहे. अनित्य ' १ भसुख * 
अश्रा मृत्युलोकात अवचित जन्मला असलास, 
तऱ्हे झडझडोनि वहिला निग | इये भवतोचिये षाटे जाग । 
जीया पावसो अव्यंग । निजधाम भाझे ॥ ९-५११॥ 
असे श्रीकृष्णाने अर्जुनास सांगितले आहे. ' देवी हछोषा गुणमयी मम माया 
दुरत्यया ? (गी. ७-१४ ) या इलोकाबरोल भाष्यात भायेवर नदोघे रूपक 
करून तिला तरून जाणे जोवांना कसे व किती कठिण आहे हे सांगताना इतर 
साधने तर सोडा पण योग ' या साधनाबहदल ज्ञानेश्‍वर म्हणतात - 
जेथ वैराग्याची नाब न रिगे। विवेकाचा तागान लगे | 
वरि काहि काहि तरों ये योगे । परि विपाये तो । ८८॥ 
यानंतर भक्तांच्या बाबतीत मात्र ते म्हणतात 


एथ एकचि लीला तरले । जिहि भजोनि मातें 

तेया ऐलोचि थडिये सरले । मायाजळ ॥ ९४| 

यावरून मायानदी तरून जाण्यासाठी प्क्‍्तोचे साधन हेच सर्वसमथ 
असल्याचे ज्ञानेश्‍वरांनी समर्थपणे सुचविले आहे हे ध्यानात येईल. 

भक्ती म्हणजे सेवा, उपासना आणि योग म्हणजे जोव-जह्याचे ऐक्य 

या ऐक्याच्या साधनालाही योग म्हणतात, भक्तीचे दोन प्रकार नाहेत अपरा 

व परा. अपरा भक्‍ती हो साधनरूप असुन तिचे अनेक प्रकार महेत. पराभकती 


वरिल । 
॥ 
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ही साध्य असून तिलाच अहैतभक्ती, झानोतर भक्‍ती इ० नावे आहेत. 
ज्ञानेवरांनी झानेश्‍वरीत व इतरत्रही या वोन्ही प्रकारांचे वणन व विधेचन 
केलेले आहे. सुलभ म्हणून अपरा वा साधन भक्तीचा उपदेशहो केलेला आहे. 
परंतु भक्तीचे अंतिम व भेष्ठ स्वरूप म्हणजे परा अथवा ज्ञानोत्तर मक्‍तीच होय. 
ज्ञानोत्तर भकती हा ज्ञानेश्वरांच्या तत्त्वज्ञानाचा एक महत्वाचा विद्वेष मानला 
जातो. प्रस्तुत लेखात या ज्ञानोत्तर भक्‍तीचे स्वरूप न्याहाळावयाचे आहे. 


“ अद्वैतीं भक्ति आहे 


भवितसंप्रदाय हे मुख्यतः ईतीच भाहेत. रामानुजाचार्य दती नसले तरी 
केवलाद्वैती नसून विशिष्टाद्वैती आहेत. आणि भक्तीच्या बाबतीत ददेतीच म्हटले 
पाहिजेत. केवळादवती शंकराचार्यांचा भक्‍्तिसंप्रदाय नाही. ज्ञानेश्‍वर हेच एक 
असे तत्त्वज्ञ आहेत की जे केवलाहेती असूनही अपरा व परा भक्तीचा पुरस्फार 
करतात. ह्यांचा भागवत संप्रदाय हा अद्वेती भक्‍्तिसंप्रदाय आहे. महाराष्ट्रातील 
या भागवत संप्रदायाला अहत तत्त्वज्ञानाची बैठक ज्ञानदेवांनी प्राप्त करूत दिली. 


भक्‍ती म्हटली की घकत व भगवंत हे हेत उभे राहते. या द्ैताशिवाय 

सक्ती संभवत नाही असेच घहुधा मानले जाते. या समजुतीचे निराकरण 
करण्यासाठीच को काय शानेव्वरांनी अद्वतात भक्‍ती संभवते हे वारंवार मणि 
आग्रहपूर्वक प्रतिपादिले आहे. ज्ञानेश्वरीच्या १२ व्या अध्यायात ज्ञानी भक्ताचे 
वर्णन करताना या भक्तीचे वर्णन शानेश्वरांनी असे केले भाहे - 

अर्जुना हा ठावोवेऱ्हॉ । सोहंभाव सरोवरी । 

दताचा पडली तीरी । उतरों सरला || १८५ ॥ 
म्हणजे हा भक्‍त परमेश्वराशी ऐक्य पावलेला आहे. पण तरोही- 

कि भक्‍तिसुखालागि । आपणचि जाला दों भागी । 

वाटूनिया आंगीं । सेवक बाणी ॥ १८६॥ 

येरा नांव मों ठेवी । मज भजतेया वोज बरवी । 

न भजतेयां वावी । योगिया नो | १८७॥ 
परमेश्वराक्षी ऐक्य पावल्यानंतरही छ्याला भक्‍तीची गोडी असते व ती चाशण्या- 
हाठी तो स्वतःचेच दोन भाग मानून एकाला भक्त व दुसर्‍याला भगवंत अशो 
नावे ठेवून भजनाची रीत दाखवितो. 

महात्मानस्तु मां पाथ देवी प्रश्‍तिमाधिता: | 

भजन्त्यनन्यमनस्रो द्यात्वा भूताविमग्ययम्‌ ॥ ९-११॥ 


अनुक्रमणिका 


४२ ._ नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


या इलोकावरील व्याख्यानात ज्ञानी भक्तांचे व यांच्या अद्वेतभक्‍्तीचे 
वर्णन आले आहे ते असे- र 
ऐसे जे महानुभाव । जे देविये प्रकृतिचे देव । 
जे जाणोनियां सव । स्वरूप माझें ॥ १९३ | 
मग वाढतेनि प्रेमे । मातें भजताति जे महात्मे । 
परि दूजेपण मनोधमें । सौतले नाहि ॥ १९४॥ 
ऐसे मों चि होऊनि पांडवा । करीत माझी सेवा । १९५॥ 
येथे परमेश्‍वर होऊनच परमेश्‍वराची सेवा करण्याचा व तरोही देताचा स्पक्ष 
त्यांना न झाल्याचा उल्लेख विशेषत्वाने केला आहे. अमृतानुभवाच्या पहिल्या 
प्रकरणात - ४ 
सांडूनि मीठपणाचा लोमु । मिठे सिधुत्वाचा घेतला लाभु । 
तेविं अहं देऊनि शंभु- । ज्ञांभवी झालों । ॥1६३॥ 
असे श्िवज्ञक्तीशी स्वत:चे ऐवय सांगून, 
शिवक्षक्ति समावेद्ों । नमन केलें म्यां ऐसें। 
रंभागरभ आकां । रिगाला जेसा ।| ६४॥ 
त्या ऐक्याला बाध येऊ न देता नमन 
गुरुस्तवन करतानाही ऐक्याला वाध येत नाहो 
ब क्षिष्य हे दोन शब्द असले तरी दोहोंचा अ 
सांगतात - 
म्हणोनि ज्ञिष्य आणि गुरुनाथु | या दोहों शब्दांचा अर्थ । 
भ्रोगुरुचि परी होतु । दोहों ठायीं ॥६१॥ भन 
पुढे नवव्या प्रकरणात तर अहवेतात भवती. 
असा प्रश्‍नच ते विचारतात - 
देव देऊळ परिवारू | कीजे कोरूनि डोंगरू 1 
तेसा भवतीचा व्यवहारू | काँ न व्हावा? | ४१] 
परब्नह्म हे निगुंग, निराकार इ, जरी असले आणि त्याच्या ठिकाणी 
कोणतीही क्रिया संभवत नसलो तरीदेखील. 
सकती संभवते असे ज्ञानेश्वर आग्रहपुरवक 
अनुभवाचा आहे, शब्दांत वणिण्यासारख 


ही केले आहे. दुसर्‍या प्रकरणात 
असेच प्रतिपादन केले आहे. गुरू 
थे भ्रोगुरूच होय असे ज्ञानदेब 


चा व्यवहार ' का होणार नाहो 1) 
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प तेसी क्रिया किर न साहे । तऱहों अह्वेतीं सकते आहे । 
हे अनुभवा जोगें नोहे । बोला ऐसें ॥ ११४५ || 
अद्वैतात भक्‍ती आहे हे ज्यांना संभवनीय वाटत नाहो यांच्या बाबतीत 
ज्ञानेश्‍वर म्हणतात कौ ते देखील बोलानेंच बोलाचा उच्चार करतात - 
तोचि जाले या भोगु तेयाचा । न घडे हा भावो जयांचा । 
तेहि बोलें किर बोलाचा । उच्चार कोजे॥ १८-११३६॥ 
पुढे उपरोधाने ते म्हणतात अक्ञा लोकांच्या गांवी कदाचित दिवटीने 
सुर्य प्रकाशित होत असेल ! ' 
याच्याही पुढे जाऊन ज्ञानेइवरांचे म्हणणे असे आहे को खरी व पुणं 
अक्ती परमेइवराशी ऐक्य पावल्याश्रिवाय होऊच ककत नाही. अंगी राजेपण 
नसेल तर राजेपणाचा उपभोग कसा घेता येणार ? म्हणजे त्यासाठी. राजाच 
व्हायला पाहिजे, अंधार सूर्याला आलिंगू शकेल काय? अर्थात प्रकाह झाल्या- 
झ्िवाय सूर्याचे स्वरूप कळणार नाही. जे आकाज्ञ नाहो. त्याला आकाश कसे 
जाणता येणार, अर्थात आकाळ जाणण्यासाठी आकाक्याएवढे व्यापक काले 
पाहिजे. त्याचप्रमाणे परमेश्‍वर जो होत नाही त्याला परमेश्वरच कुठे आहे? 
परमेश्‍वरच जर कळला नाही तर तो त्याची भक्‍ती कशी करोल? 
ह्मणोनि मी होणें नाहीं । तेया मीं आहे कें हो । 
मग भजेल हें काइ । बोलों किर ॥ १८-११४०॥ 
ज्ञानेश्‍वरी अ. १५ मध्येही अश्याच प्रकारच्या दृष्टांतांनी हा विषय समजावून 
सांगितला आहे. ' तात्पर्य, ' अद्वेती भक्ति आहे. ! 
: माझी सह्जस्थिती भक्ति नाव ' ज 
भेदाचा, हेताचा पुण निरास झाल्यानंतरच हो भक्ती प्रगट होते. 
कल्पांताच्या वेळो नदी-सधू हे भेद मोडून आब्रह्म सर्व जळानेच भरावे, किवा 


१. ज्ञा. १८-११३७. 

२. ज्ञा. १८-११२३८-३१९, 

३. म्हणौनि माझेया भजना । उचित तेचि अर्जुना । 
गगन जैसें आलिंगना । गगनाचे या ॥ ५३१ ॥ 
क्षोरसागरा परगुणें । किजि क्षीरसागरपणें । 
कां अमृतचि होउनि मिळणे । अमृति जाव | ५३२२॥ 
साडपन्हरां मिसळावें । तरि पन्हरें चि जेवि होआवे । 
तेविं मो जालेयां संभवे । भक्ति माझी ॥ ५३३ || 


9९ नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


घट, मठ हे आकार गेल्यानंतर घटाकाज्ञ, मठाकाह्न जाऊन एकच आकाहा 
उरावे, काष्ट जळून अग्नीच व्हावे अथवा अलंकार मुज्ञीत आटून नामख्प 
भेदरहित सोनेच उरावे, * 
तसा मो एकु वांचोनि काहों | तेया तेया हो सकट नाहो । 
हे चोथी भक्ति पाहीं । माझी तो लाहे ॥ १८-११०५॥ 
यात भक्त स्वत:सकट सवे काहो परमेश्वररूपच पाहतो, म्हणजेच परमे- 
श्वराशी पुर्ण ऐक्य पावतो तेव्हाच त्याला ही चोथी भक्‍ती म्हणजेच ज्ञानोत्तर 
भक्‍ती प्राप्त होते असे म्हटले आहे. आतं, जिज्ञासु* अर्थार्थो व ज्ञानी हे जे घार 
प्रकारचे भक्‍त गौत्तेत सातव्या अध्यायात सांगितले आहेत त्या अन्रोधानेच येथे या 
ज्ञानमक्‍तीला चोथो भक्‍ती आपण म्हणत आहो हे ज्ञानेश्वरांनी स्पष्ट केले भाहे.* 
अहत म्हटल्यानंतर एका परब्रह्मावाचून दुसरे कांहीच नाही हे झालेच, 
मग जे कांही दृक््यरूपाने निराळे दिसते ते अज्ञानामुळे होय. जे दिसते तेहो 
ब्रह्मच असते पण यथायंरूपात मात्र दिसत नाहो - 
पे जेघवां इं असे कोडाळ । तेघवां इं सोनेंचि अढळ । 
परि तें गेळेयां केवळ । उरे जसें ॥ ११२०.| 
तेसा मौचि अज्ञानद्वारें | दीस परि हस्तांतर । 
मग दृव्य तें सरे | मियांचि मीं लान्ने ॥ ११२२ ॥ 
ह्मणोनि दृइ्यपंथा- । अतोतु माझा पार्था | 
भक्तियोग चोथा । ह्मणितला गा । ११२३॥ _ ज्ञा.अ. १८ 
अशाप्रकारे दुइ्यातीत असठेला हा भक्तियोग प्राप्त झाला असता विवेकासहित 
वैराग्य, मोक्षासहित बंध भाणि अवृत्तीसह वृत्ती बुडून जातात आणि साध्य-- 
साधनातीत शुद्ध जे ब्रह्म त्याच्याश्षी एकरूप होऊन तो त्याचा भोग घेतो.' पण 
भोग घेण्याचा हा प्रकार कोणता? जञानो भक्ताचे वर्णन करताना ज्ञानेश्वरीच्या 
पु व्या अध्यायात या भोगाचे वेगळेपण ज्ञानेश्वरांनी स्पष्ट क्ले आहे ते असने भी 
जेयातें बाह्यमाची भाष । नेणिजे चि नि:शेष | कि 
आंतरचि सुख । एक आथि ॥ १२९ || 
परि तें वेगळेपणें कां भोगिजे । जेसें पक्षिय फळ चंबिजे । 
तसें नव्हे तेब विसरिजे । भोगितेपण || १३० ॥ 
1 इ. ज्ञा. १८-११०१-३. 
पु. झला. १८-११०६. 
६. हा. १८-११२९-१! 
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हे आंतर सुख ज्ञानी भोगतो ते कसे ? पक्षी फळाचा उपभोग घेतो तसे 
नव्हे. तेथे पक्षी (भोक्ता), फळ (भोग्य) व 'चाखणे (भोग) अश्नी त्रिपुटी असते. 
उलट या भात्मसुख-भोगात अश्ली एक अवस्था येते कौ अहंकार माहोसा होऊन 
भोक्ता भोग्याह्यी एकरूपच होऊन जातो, आणि केवळ सुखच उरते- 

कां भाकाशीं वायु हारपे । तेथ दोनि ष्ठा माओ लोपे | 

तैसें सुखचि उरे स्वरूपे । सुरति तिये ॥ १३३ ॥ 
या ऐक्यभोगाचे वर्णन १८ व्या अध्यायातही ज्ञानेश्वरांनी केले आहे. ' सागराला 
मिळून सागराच्या अंगावरच गंगा तळपते तसा हा भोगाचा प्रकार आहे. ! 
याच्यापुढे आणखी एका दृष्टान्ताने हे समजावून सांगितले भाहे. 

हे असो दपंणु नेलेयां । तो मुख बोधुही गेलेयां । 

देखिले पण एकटेयां । भास्वादिजे जेवि ॥ ११३५ ॥ 

आरसा मुखासमोर धरून मुख पहावे व मग आरसा वूर करावा. 
आरक्षातील प्रतिबिबही निघून जाईल, मग एकटेपणाने आपणच आपल्या मुखाला 
पाहिल्याचा अनुभव घालावा तसा हा प्रकार आहे. अक्ञा रोतीने परमेइवराशी 
एकरूप होऊन त्या ऐक्य सुखात- आत्मसुखात निमग्न असणे हो * सह्ठुजस्थिती 
माहे. एकनाथांनी भागवतात ' आर्तो जिज्ञाुरर्थार्थी ' या इलोकाचा उल्लेख 
करून चौथ्या भक्‍तोचे ज्ञानेश्‍वरीतल्या सारखेच वर्णन केले आहे आणि, 

सहज माझी जे प्रकाशस्थिती । ते भक्ति बोलिजे भागवती । 

संवितो बोलिजे वेदांती । शेवीं वाक्‍्ति हे बोलिजे || ११.७७२॥ 

असा सहजस्थितीचा उल्लेख केरा आहे. दासबोधात समर्थानोष्ठी या 
सह्जस्थितीचे वणंन असेच केले आहे. ढ 

सद्गुरू कुपेस्तव । झाला संसार वाव । 

ज्ञान झालिया ठाव । पुसे अज्ञानाचा | ३७ ॥ 

शून्यत्वातीत शुद्ध ज्ञान । तेणें झालें समाधान | 

ऐक्यरूपें अभिन्न । सहुजस्थिती | ३९॥ . -दा.व. ६स. १० 
ही सहजस्थिती म्हणजेच ज्ञानोत्तर भक्‍ती होय असे ज्ञानेश्वर म्हणतात - 

पें भाझी सहजस्थिती । भक्ति नाव ॥ १८-११०७ 


५ माते क्रियाविण तो भजे? 

भद्वैतात क्रिया तर संभवत नाहो पण तरी भक्‍ती मात्र आहे आणि ती 
६ क्रियावीण ! आहे. झानोत्तर भक्‍तीतोल हा सर्वात महत्त्वाचा भाग आहे. तो 
समजून घेण्यासाठी ज्ञानेधरांची नेष्कर्म्याची कल्पना लक्षात घेणे आवदथक आहे. 


.४६ नवभारत नोव्हें-डिसेंबर १९७५ 


ज्ञानेश्वर हे ' कमंयोगी ' आहेत. ज्ञानप्राप्तीनंतर ज्ञान्यालाही क्तंव्यकर्म 
उरते व ते त्याने केले पाहिजे असा ज्ञानेश्‍वरांचा कटाक्ष आहे- 
व देखे प्राप्ताथे जाले । जे निष्कामत( पातले | 

तेयां हो कतेत्व असे उरलें । लोकांलागि || १५४॥ 

मागि अंधासरिसा । पुढां देखणा हों चाले जेसा । 

अज्ञा प्रकटावा धर्म तेसा । जाणतेन |॥ १५५ | 
मनुष्यस्वमाव अनुकरणझ्ील आहे. श्रेष्ठांचे अनुकरण करण्याची स्वाभाविक 
प्रवृत्ती आहे- 

हें ऐसें असे स्वभावे । ह्ाणोनि कर्म न संडावें । 

विज्षेषे आचरावे । लागे संतीं | १५८॥ -ज्ञा. अ. ३ 

ज्ञानेश्वरांच्या मते स्वरूपत: कर्मांचा त्याग संभवतही नाहो व तो खरा 
त्यागही नव्हे. कमंफळत्याग हाच खरा त्याग होय. कर्तृत्वाचा मद आणि कम- 
फळाचा आस्वाद या दोन गोष्टीच कमंबंध होत. त्यांचा त्याग करून केलेले कसं 
न केल्यासारखेच होय- 

ब्रि जाळूनि चि जेसें । झाड कोजे निवंसें । 

फळ त्यजूनि कर्म तसें । त्यजिलें तेणें || १८-२०६ ॥ 
कतृंत्वाचा अहंकार व फळाची आसक्ती सोडण्याचा उत्तम मार्ग म्ह्णः 

तरी उचितें कमें आघवी । तुवां आचरोनि मज अर्पावी । 

परि चित्तवृत्ति हे न्यसावी । आत्मख्पीं | ३.१८३॥ 
या रीतीने कम करता करताच चित्तशुद्धी होऊन आत्मज्ञान झाले म्हणजे मग 
सवं काहो ब्रह्म हे प्रत्ययाला येऊन नेष्कम्ये अवस्था त्याला प्राप्त होते- 

ह्यणोनि ब्रह्म तेंचि कर्म । ऐसें बोधा नालें जेया सम । 

तेया कतव्य तें नेष्कम्यं । धनुद्धंरा ॥ ४-१२० || 

तात्पर्य, आत्मज्ञानाने, स्वतःचे अकतृत्व ओळखून नि 
बुद्धीने कतंव्य' कम करणे हेच ज्ञानेव्वरांच्या मते नष्फ्म्य 

हे लक्षात घेतले म्हणजे ज्ञानी भंबत्नाकडूनह 
राहणार हे स्पष्ट होईल, शिवाय 'ज्ञानी ' पुरुषा 
उठणे इ० सव क्रिया होतच असतात. 
वर्णन, पुढीलप्रमाणे केले आहे- 

यर्हाव.आणिकाचिया परी ।तोही येकु क्षरीरी । 
*“भशेषों हो. व्यापारी .। वत्ततु असे || ४०७ ॥ 6 


जे- 


रहेंकार व निष्काम 
आहे. 

ही अज्ञा प्रकारचे नेष्कस्य 
कडूनही चालणे-बोलूणे, 
ज्ञाने्वरांनी या . गोष्टोचे 


पे होतचे 
बसणे- 
सविस्तर 


अनुक्रमणिका 
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तोही नेत्रीं पाहे । श्रवणीं आइकतु आहे । 
परि तेथिचा सरवंथा नोहे । हें नवल देखें ॥ ४१ ॥ 
स्पर्ासि तरि जाणे । परिमळु सेवी घ्राणें । 
अवसरोचित बोलणें । तेयाही आथि | ४२॥ 
र कॅ र 
पार्था तेयाचां ठांडं । हें आघवेंचि आथि पाइं । 
परि तो करिता नोहे काहो । प्रतीतिबळे ॥ ४६ | 
-ज्ञा. अ. ५ 
- शारीरिक, मानसिक, बौद्धिक इ. सवं प्रकारची कर्मे ज्ञानी पुरुषाकडूनही 
होतच असतात. पण याला आत्सप्रतीती आलेली असल्यामुळे तो स्वतःचे 
अकतेत्व ओळखतो आणि म्हणून कमें करूनही तो काहीच करीत नाही. 
एकौकडे ज्ञानी पुरुष लोकसंग्रहार्थ कतंव्यकमं करोत असतो' व त्याने ते 
केले पाहिजे असे ज्ञानेकवर म्हणतात, दुसरीकडे ज्ञानी पुरुषाकडूनही कायिक, 
वाचिक, मानसिक ३. कमं होतच असते हेहो ते सांगतात. आणि तिसरोकडे 
ज्ञानप्राप्तीनंतरही भक्‍ती संभवते, भक्ताला तिची गोडी वाटते व त्याच्याकडून 
ती होतें असे म्हणतात. या तिन्ही गोष्टींचा एकत्र विचार केला तर अद्वेत 
भक्तीचे स्वरूप ध्यानात येऊ शकते. परमेश्वराशी ऐक्य पावल्यानंतर देहपाता- 
पयंत ज्ञानी पुरुषाकडून स्वभावत: होणारे कोणतेही कर्म- मग ते कायिक, 
वाचिक, मानसिक क्रियेच्या स्वरूपाचे | असो अथवा लोकसंग्रहाथ होणारे 
कतंव्यकमे असो- म्हणजे ज्ञानोत्तर होणारी भक्‍तीच आहे. 
1 अकृत्रिम भक्ती र ह ळ 
* तेसी क्रिया किर न साहे । तऱही अद्वेतीं मक्‍्ति आहे 
- ( १८-११४५ ) 
“> असे ठासुन सांगितल्यावर तिचे स्वरूप ज्ञानेश्‍वर पुढीलप्रमाणे स्पष्ट करतात- 
तेधवां पूवेसंस्कारसंदे । जें काहि तो अनुवादे । 
तेणें आळविलेनि वो दें। बोलता मों चि ॥ ११४६ ॥ 
बोलतेया बोलताचि भेटे । तेथ बोलिले हें न घटे । 
तें मोन तंव गोमटे । स्तवन माझें || ११४७॥ 
अर्थात्‌ पुर्वसंस्काराच्या योगाने तो ( भक्‍त ) जे काही बोलेल त्या विनवणीने 
मी ( भगवंत ) “ओ ' देतो पण बोलणारा ( भकत ) भोच ( भगवंतच ) 
असतो. ( अश्या रोतीने ) बोलणाऱ्याला बोलणाराच भेटतो- म्हणजे जो षोलत्तो 


अनुक्रमणिका 
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तो व ज्याला बोलतो तो दोघेही लेव्हा एकच होतात- तेव्हा बोलण्याची क्रिया 
तत्त्वतः घडतच नाहो. ते मोतनच होय. आणि असे ते मोनच माझे उत्तम स्तवन 
होय.” या ओव्यांचा हा अथ ध्यानात घेतला म्हणजे तो भक्‍त स्वभावतः जे 
काहो बोलतो तेच परमे$वराचे स्तवन होय असे निष्पन्न होते. पुन्हा स्वरूपतः हे 
बोलणे असले तरी अद्वेतात कोणतीही क्रिया संभवत नसल्यामुळे तत्त्वतः ते 
मोनच होय. 
त्याचप्रमाणे बुद्धीने मथवा वृष्टीने परो जे काहो पाहु जातो ते त्याचे 

पाहणे दृश्याला दूर सारून द्रष्ट्यालाच दाखविते, आणि वृश्य जाऊन द्रष्टा 
दृश्यालाच भेटतो तेव्हा एकटा द्रष्टाच उरत असल्यामुळे त्याच्या ठिकाणी 
ब्रष्टेपणही संभवत नाहो. सूय जर भंधाराला प्रकाशित करायला जाईल तर 
प्रकाय अंधार तर उरत नाहोच पण त्याच्या अपेक्षेने सूर्याकडे येणारे प्रकाश- 
कव्वही राहत नाहो.“ यानंतर- 

भग देखिजे कां न देखिजे । ऐसी जे बशा निफजे । 

ते तें दन माझें । साचोकाररे | १८-११५७॥ 
दृपंणाने वर्पणाला पाहिले अस्रता ते न पाहणेच किवा सोन्याने सोने झाकले लर 
ते न झाकणेच जसे होते तसे मौ परमात्माच जर करम करीन तर ते करणे 
कसे होईल ?' सव क्रिया परमात्माच झाल्यामुळे फाहोच करणे घडत 
हेच भगवंताच्या पुजनाचे रहस्य आहे- 

क्रियाजात मियां जालेपणें । घडे फाहिचि न फ़रणे । 

तेयाचि नांब पूजणें । खुणेचें माझे ॥ ११७२॥ 
याई करितेनविण होणारे करम होच अद्वेतामध्ये होणारी पूजा होय असे स्पष्ट 
म्हटले आहे. आणि त्याचा तपश्लील पुढीलप्रमाणे सावर केला आहे - 

येवं तो बोले तें स्तवन । तो देखे तें दह्षंन । 

अहया मज गमन | तो चाले तेंचि ॥ १८-११७४॥ 

तो करी तेतुली पूजा । तो कल्पी तो जपु माझा | 

तो असे तेचि कपिध्वजा । समाधि माझी ॥ १८-१ १७५ ॥ 

नाथांनी भागवतात या ज्ञानोत्तर भक्‍तोचे असेच वणं 

वाहिले म्हणजे धा भक्‍तोचे स्वरूप आणखी स्पष्ट होते. नाथ 


नाही. 


त केले आहे. ते 
म्हणतात- 

७, ज्ञा, १८-११४६-४७ 

८. ज्ञा. १८-११५५-५६ 

९, ज्ञा. १८-११६९-७० 
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संकल्प केलियावीण । सहजे होतसे मदर्पण । 

हें चवथें भक्‍तीचें लक्षण । अतक्यं भजन पे माझें ॥ ७६७॥ 

तेथ जें करणे तेंचि पुजा । जें बोलणें तो जपू माझा । 

जें देखणें तें अधोक्षजा । दक्षंन वोजा होतसे ॥ ७६८ ॥ 

तेथ चालणें ते यात्रा माझी । जें भक्षी तें मजचि यजी | 

त्याची निद्रा ते समाधि माझी । ऐसा मजमाजो भजतसे | ७६९॥ -न. ११ 


एका निराळा क्षेत्रातील उदाहरण घेऊन या अद्वतभक्तीच्या स्वरूपावर 
आणखी थोडा प्रकाश टाकता येईल. नाटकात जे ' स्वगत ? असते ते तत्त्वत: त्या 
पात्राच्या मनातील विचार असतात पण स्वरूपतः सात्र त्या पात्राची भूमिका 
करणारा नट ते ' भाषण' करतो. ते ' स्वगत भाषण ? प्रेक्षकांना ऐकायला 
जाते व जावेच लागते. पण रंधभूमीवर उपस्थित असलेल्या दुसऱ्या -पात्राला 
मात्र ते ऐक्‌ जात नाही ( म्हणजे तसे गृहीत धरलेले असते ). ज्ञानी भक्‍ता- 
कडन होणारी कर्मे बाह्यतः इतरांसारखीच दिसत असली तरी तत्त्वत: तो ती 
करीत नाही. म्हणजे त्यांचे फतृत्व तो स्वत:कडे घेत नाहो. ईशवराशो एकरूप 
झाल्यामुळे तेथे क्रिया संभवतच नाहो. हेच करितेनविण होणारे कम असून होच 
अहतात होणारी भक्‍ती आहे. 
या अहत भक्तीचे असेच सुंदर वर्णन व विवेचन ज्ञानेश्‍वरानी अमृतान्‌ भ- 
चातहो केले आहे. तत्त्वविदाचे वतंन कसे असते हे सांगताना ज्ञानेश्वर म्हणतात: 
दंतदशेचे आंगण । अहत ओळगे आपण । भेद तंव तंव दुण | अभेदासी ॥९-२८॥ 
< स्वानुमव प्राप्त झाल्यानंतर दृंताचे भान नाहोसे होते.व सवं काहो मदतच 
प्रत्ययाला येते : * म्हणोन हेत हे आंगण। परी तत्वविद हे नेणतोचि जाणे । 
त्यांचे दृष्टी पुर्ण । अद्वेंतचि ॥ ? ( नित्यानंदेवयदोपिका- शिवकल्याण ) ' इंधन 
पडेल तसतसे अग्नी प्रज्वलित व्हावा किंवा किरण जसजसे फाकतील तसतसा 
चंद्रच उजळावा त्याप्रमाणे भेद भासमान होईल, तसतसे आत्मदश्ञंनच दुणावत 
जाते. तात्पर्य, आत्मविदाला दुजेपणच नाहो म्हणून त्याला देहसंबंधो क्रिया 
अथबा उगेपण सारखेच होत. अज्ञा त्या आत्मविदाच्या ठिकाणी दृंतभानर हित 
अवस्थेत देखोल स्वामो-सेवक संबंधाची आवड उत्पन्न होते तेव्हा देवानेच 
देवाची र्निमिती केल्यासारख्ेच होते. सर्व उपचारही देवच. तेव्हा देवाला देवाने 
देवरूपी साहित्यानेच भजावे, असा हा व्यवहार आहे. 
अमृतानुभवातल्या मूळ भोव्या अज्ञा आहेत - 
ऐसाही स्वामी भृत्यसंबंधा । लागीं उठतो भ्रद्धा । ते देवोचि नुसुधा । कामविजे|| ३८ ॥ 
न. मा. ४ 
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अवघिया उपचारा । जपध्यान निर्धारा । 
नाहों आन संसारा । देवोवांचनी ॥ ३९ || 
आता देवातेचि देवे । देववरी भजावे । 
अपणाचेनि नांवें । भलतिया ।॥| ४० || 
याच्यापुढे देवा-भक्तांच्या ऐक्याचे व त्या ऐक्यातच स्वमावतःच होणार्‍या 
क्रियेवीग भक्‍तोचे वणन करताना ज्ञानेश्‍वर म्हणतात - 
आगी उण आगीं । असतचि असे अंगीं | 
मा कासयालागीं । देणें न देणे ॥ ४६ || 
म्हणोनि भजतां भजावें। मा न भजतां काय नव्हे । 
ऐसें नाहों स्वभावें । थ्रोडिवूचि असे || ४७॥ प्र. ९ 
( अग्नीच्या ठिकाणी उष्णता सहजच आहे मग उष्णता देणे न देणे हे. 
कल्लाला करायला पाहिजे? म्ह॒गजे या दोन्ही गोउटो सारख्याच. तत्तेच देवाचे 
भजन केले तर होते आणि न केले तर होत नाही असे थोडव आहे? तो भक्‍त 
स्वभावतः देवच आहे. तात्पयं, ज्ञान्याचा भक्‍ती हा स्वभावच होऊन जातो. ) 
ज्ञानी भक्‍त स्वभावत:च जे करोल तीच परमे$वराची भक्‍ती होय असेही 
येथे स्पष्ट केले आहे - 
घालतां अव्हासव्हा पाये । शिवयात्रा होत जाये । 
शिवा गेलिपा नोहे । केहो जाणे ॥५१॥ व 
इकडे तिकडे कोणीकडेहो पाय पडला तरी तो शित्रयात्राच होते. पण शिवाच्या 
वक्षंनाला' गेला तरी कोठे गेला असे होत नाहो, कारण सर्वत्र तोच 
ज्ञानेश्‍वरीत म्हटलेच आहे- 
कल्पांतित उदक उदकें। संघलेयां वाहो ठाके । 
तंसें आत्मेनि मिवां एकें । कोंदला तो || १८-१ १६० 
ज्ञानी भक्‍ताच्य़ा या सहज आचरणाचे स्पष्टोकरण करत 
भनवात एक गमतीचा दृष्टांत ज्ञानेश्‍वरांनी दिला आहे- 
आपणचि चेंडु सुटे । मग आपणया उपटे । 
तेणे उदळला दाटे | आपणपांचि || ५५॥ 
एसो जरी चेंडफळी । देखिजे कां केव्हळी । 
तरी बोलिजे हे सरळी । प्रबुद्धाची | ५६॥ प्र. ९ 
चेंडू आपणच सुटला, पडला, उसळला आणि अज्ञा रतीने चेंडूफळी खेळू लागला 
तर तो चेंडूफळो जशी असेल तशी या ज्ञानीभक्‍्ताची सहज वागणक म्हणता 
येईल. तात्पयं, ज्ञानेश्‍वर म्हणतात, हि 


भरला आहे. 


ना अमृतानु- 
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कर्मांचा हातु न लगे । ज्ञानाचेही कांही न रिगे। 
एसोचि होतसे आंगें । उगासत्ति हे || ५७.॥ 
क.णीएक अकृत्रिम । भक्‍तोचे हे वमं । 
योगज्ञानादिविश्राम । भूमिका हे ॥ ५९ ॥ (अमृ० प्र ९) 
था. ओव्यांचे स्पष्टोकरण शिवकल्याण असे करतात- 
येथे करणी सरोन गेली । ज्ञाने ज्ञानद्मा सांडिलीो । 
आंगें अंग लाधली । आत्मउपास्ति हे || 
अगा उयास्य उयासकहीन । निवळ आत्मउपास्ति हे जाण । 
आयितो क्केले न वोण । अंगेंचि होये |॥ 
शू श्र र या 
हें स्वतांचि गुद्धवुद्ध पाहों । करणीची अपेक्षा नाहीं । 
म्हणोनि अकुत्रिमचि पाहीं । भक्‍्तोचें वम | 
योग आणि ज्ञान | चिन्मात्र रचलें आपण | 
श्रांततेसो न देखोन | बिश्नांति जाली ॥ 
ऐसिये सुखी स्वाभाविका । सुखावलें जे आयिका । 
हेचि विश्रामभूसिका । योगज्ञानाची ॥ 
५ सा त्वस्मिन परमप्रेमरूपा ? न 
हो ज्ञानोत्तर भक्‍ती अकृत्रिम असलो, सहज असलो, करितेनविण होणारी 
असलो तरो ती परमप्रेमस्वरूप आहे हे लक्षात घेतले पाहिजे. भगवंताज्ी एक- 
रूप झाल्यानंतरही त्याच्या विषयोचे स्वाभाविक परमप्रेम हृदयात दाटते. 
भगवंताविषयीचे पंरमप्रेम हेच मक्‍तोचे स्वरूप आहे अते नारद म्हणतात." 
ज्ञानोभकत]चे आणि ज्ञानभंक्तीचे जथे जथे ज्ञानेश्‍वरांनी वर्णन केले आहे तैथे 
तेथ तिच्या या प्रेमस्वरूपाचा स्पष्ट वा सुचक निदेश केलेला आहे. ज्ञानेश्‍वरी च्या ' 
९ व्या अध्यायात ' महात्मानस्तु मां पार्थ-? या इलोकावर व्याख्यान करताना 
ज्या ज्ञानी महात्म्यांचे वणन केले आहे ते भगवंताचे स्वरूप जाणल्यानंतर - 
मग वाढतेनि प्रेमे । माते भजताति जे महात्मे । 
परि दूजेपण मतोधर्मे । सोतले नाहि ॥ १९४॥ 
थाप्रमाणे वाढत्या प्रमाने परमेश्‍वराचे भजन करणारे आहेत. १२ व्या अध्यायात 
ज्ञानी भवतांचे वर्णन करताना अनेक ठिकाणी या प्रेमाचा उल्लेख केला नाहे व 
तो करताना भगवंताचे अंत:करणहो भक्ताच्या प्रमाने दाटून आल्याचे हृद्य 
वणन ज्ञानेश्वरांनी केले आहे. एकच उदाहरण पहा - 


१०. “ सा त्वस्मिन्‌ परमप्रेमरूपा )- सूत्र २. 


ष्र 
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आतु बाहिरि योगु । निर्वाळला चांगु । 
भाझा अनुरागु । सप्रमु जया । १५५ || 
अजुंना तोचि भक्‍्तु | तोचि योगी मुक्‍तु | 
तो वल्लभा सी कांतु । एसा पढिये ॥ १५६॥ 


ल्लातच्या अध्यायात ज्ञानी भवताचे वणन करताना,'' तसेच सहाव्या अध्यायात 
भ्रद्धायुक्‍त भकत सर्व प्रकारच्या योग्यांपेक्षा श्रेष्ठ आहे असे सांगताना, भगवंताचे 
अंतःकरण भक्‍ताविषयोच्या इमाने उचंबळून आल्याचे ज्ञानेश्‍वरांनी वर्णन केले 


आहे. 


सगवत्प्रेमस्वरूप अज्ञा या भक्तीची नारदभक्तिसत्रांत सांगितलेली 


क्ासनाराहित्य, प्रतिक्षणव्धंमानत्व, अखडत्व, अनन्यत्व इ० लक्षणे ज्ञानेश्‍वरीत 
वर्णनाच्या ओघात उपमा-दृष्टांतांच्या साहाय्याने ज्ञानेश्‍वरांनी वागिली आहेत. 


हदाह्रणाथं, बाराव्या अध्यायात दुसऱया इलोकावरील व्याख्यानात या लक्षणांचे 
असे बरणत आले आहे- 


बात क्रमाने अनन्यता, अखंडता व वधंमानता हो लक्षणे आळी ऱ्या 
बाढतेनि प्रेमें । मातें भजताति जे महात्मे ) या पूर्वी उल्ले 
प्रेमाची व्धमानताच सुचविली आहे. १८ व्या अध्यायातील 


सरि अस्तगिरिचा उपकंठीं । रिगालेया रविविबापार्ठी । 
रकर्मि जसे किरीटो | संचरति गा || ३५ ॥ 

तेसे सर्व इंद्रियेसहित | मजमाझि सूनि चित्त । 

'रातिदीनु न म्हणत | उपासिति जे॥ ३६ || 

परि टाकिलेयां हि सागरू । जसा मागील यावा अनिवारू । 
तिये गंगेचिया ऐसा पडिभरू । प्रेमभावां || ३७ ॥ 

वरुषा कोळ सरिता । जसी चढों लागे पांडुसुता । 

तैसी दूणेवरि भजतां । श्रद्धा दोसे ॥ ३८ ॥ 


मग 
ख्रिेल्या ओवीतही 
1 

जेसें कनकेशि कांकणें । असिजे अनन्यपणें । 

तो भकक्‍्तियोगें एणें । भासि तसा || १ १७६॥ 


११, ज्ञा. ७-११४-१५ 
१२. ज्ञा. ६-४८२ 


१३. ' गुणरहितं कामनारहितं प्रतिक्षणव्धसानमविच्छिश्यं सृक्ष्तरम. 
नुभवरूपम्‌ ' सूत्र पु४ ही 
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उर्वाक कल्लोळु । कार्पार परिमळु । 
रत्ने उजाळु । अनन्यु जसा ॥ ११७८॥ 
इया अन'यमवती । इयें आघवींचि दृश्यजातीं । 
झज आपणपेयां सुमती । द्रष्टेंयातें जाणें ॥ ११७९ |] 
या ओव्यात तर ज्ञानोत्तर भक्तीत अनन्यता अनुस्यूत असल्याचेच सांगितले नाहे. 
न्नमूतानुभवातही घा परमप्रेमरूष भवतीचेच वर्णन केले आहे. ज्ञानोत्तर 
मवतीनेच खरोषरी प*मानंद प्राप्त होतो आणि हा परमानंद व परमप्रेम एकच 
होत. या अद्वतातील परमानंदाला आपणास अधिकारी केल्याबद्दल भीगुरूल! 
कुतशतने ज्ञानेश्‍वर म्हणतात : 
शिवशिव समर्था स्वामो । एवढीये आनंदभूमी । 
घेपे दोजे एके आम्हो । एसे केले ॥ ९-६३ ॥ 
पुढे तर प्रेमाचा स्पष्ट उल्लेख करून ते म्हणतात - 
आम्ही निखळ मा तुझे । वरी लोभे म्हणसी माझे । 
हे पुनरुक्‍त साजे । तूचि म्हणोन |॥ ६५ | 
( आम्ही सर्व तुझेच आहोत. पण तरी त्‌ लोमाने आम्हाला माझे म्हणतोस, त्‌ ६ 
आम्ही एकच तंव्हा आम्हाला माझे म्हणण्यात पुनर्क्‍ती आली पण सर्घ 
काहो तुम्हीच म्हणून ती तुम्हाला शोभते. ) 
ज्ञानोत्तर भक्तीची आऊऱयकता 
ज्ञानी पुरुषाला ज्ञानप्राप्तीनंतरही मं सुटत नाही आणि त्याने ते सोड्ही 
मये, उलट लोकसंप्रहाथं ते उत्कटतेने फरावे असे ज्ञानेइवरांचे सांगणे आहे, 
स्याचप्रमाणे ज्ञानप्राप्तीनंतर ज्ञानी पुरुषाला अदताचा अनुभव आल्यावरही 
श्याने ईश्‍वराची भवती केली पाहिजे असे ज्ञ 'नेइवरांचे प्रतिपादन आहे. ' अहतीं 
शक्ति आहे ' एवढेच ज्ञानेश्‍वरांचे म्हणणे नाही तर ज्ञानोत्तर भवती भाववयक 
आहे असे ते सांगतात. 
१४. ज्ञा. अ. ११ इलो. ५४ वरोल भाष्यात या अनन्यभक्‍्तीचे असेच 
सुंदर वर्णन केले आहे. 


तेचि भक्ति एसी । पजन्याची सूटिका जेसी । 

घारावांडनि अनारिसो । गोडि नेणे ॥ ६७६ ॥ 
कां सकळ जळसंपस्ती । घेउनि समृद्रातें गिवसिती । ण्य 
गंगा जेसी अनन्यगतो । भोनली चि मिळे ॥ ६७७॥ 
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कर्माच्या बाबतीत जसे ज्ञानेइवरांचे प्रतिपादन दुहेरी आहे -- कमे सुटत 
नाही घ ते सोडूही नये --- तसेच कांहीते भवतीचेही आहे. कोणत्याही उपा- 
यांनी ज्ञान प्राप्त झाले म्हणजेच हो भवती प्रगट होते- 
स्वकर्साचां लाखोंलीं । मज पुजा करूनि भली । 
तेणे प्रसादे आकळी । ज्ञान निष्ठतें || १२४१ ॥ 
ते निष्ठा जंथ हातवसे । तेथ भवित माझी उल्हासे । 
तेया मजसीं समरसें । सुतिया होए || (२५२ || ज्ञा. अ. १८ 


__ ज्ञान प्राप्त झलल्यावर भवतीचा उदय होतो आणि त्यायोगे तो 
'वरमेशवराझी एकरूप होऊन सुखी होतो. याच्या पुढे ५७ व्या इलोकावरील 
डौकेत ज्ञानेदवर श्रीकृष्णमुखाने अर्जुनाला सांगतात, ' ... अज्ञानींचा नाझ 
झाल्यावर अनायासेच कारणारुहित कर्माचा त्याग होईल मग आत्मा जो मी तोच 
आपल्या ठिकाणी उरतो. त्या आत्म्याच्या ठिकाणी त्‌ आपलो बद्धो एकनिष्ठ कर. 
असे करझील तेव्हा चिंतन करण्याचा विषय टाकून देऊन चित्त मडाच भजेल. 
घाचा अर्थ असा को ज्ञान झाल्योवर भवतीचा उदय सहज आहे आणि त्या 
भ्नवतीत आनंद आहे, सुख आहे. 


१: :” हे सुख असे विलक्षण आहे को त्या सुखासाठी भकत मानीव हेत उभे 
करूनःत्या भवतिसुवाचा लाभ घेतो. मात्र त्यात अहेताला बाधा येत नाही. 
८ कि भवितसुखालागि, आपण्चि जाला दों भागो (१२-१८६ ) 'इ० ओव्या 
वुर्वो सादर केलेल्याच आहुत. ८ व्या अध्य!याच्या प्रास्ताविकात अजन --- 
आऑओकृष्ण- यांच्या भवितप्रेमासंबंधो विवेचन करताना ज्ञानेश्‍वरांनी ऱ्या  अनम्प 
प्रेमाच्या जातीवर पुढोलप्रमाणे प्रकाह टाकला आहे- 
टं बत्स धालेयां हि्वरि | धेनु न वचावो दूरि। 
अनभय प्रीनीचो परि । एसो चि अमे ॥ ७७ | 
तेणे काजे विण बोलावें | तें देखिले तम्ही पाहाचें। 
भोगितां चाड दुणावे | पद्िपंतां ठांडं | ७८ ।| 
- यात. भवतीच्या अर्व ट व व्धंमान गोडीचे वणन आलेले आहे. ज्ञानप्राप्ती. 
बंतरही भवती करण्याचे हे एक कारण आहे. च 
ज्ञानोततर भकतोचे ज्ञानदेवप्रणीत दुसरे कारण अत्यंत महत्त्वाचे असून ते 
तात्त्विक आहे. अमृतानुसवाच्या दुसऱ्या प्रकरणाच्या झेवटी अन सन ते 
भ्रीगुरूला वंदन केल्यावर ज्ञानदेवांनी म्हटले आहे- "गाते 


१५. ज्ञा. १८-१२५९ ६१ 
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आता ज्ञानदेवो म्हणे । धीगुरुप्रणामें येणें । 
फेडिलीं वाचात्णें । चोहि वाचांचो | ८३ ॥ 

अज्ञानावस्थेत जीव “ देह म्हणजेच सी ' अज्ञी विपरीत बुद्धी बाळगीत 
भसतो. ज्ञानाने हो विपरीत समजूत नाहीशी झाल्यावर 'मी ब्रह्म आहे ही यथाथ 
जाणीव उत्पन्न हेते. परतु हो जाणीव असेपर्यंत देखील खरी ब्रह्मस्थिती प्राप्त 
होत नाही. ज्या ' सहजस्थिती ' असे ज्ञानोत्तरभवताीच्या वर्णनात ज्ञाने- 
इवरांनी म्ह्टले ती सहजस्थिती प्राप्त होप्यास'ठी ' मी ब्रह्म आहे' हो ज्ञान- 
वृत्तीही नाहोक्नी व्हावी लागते. ही ज्ञानदत्ती असेपर्यंतच्या अवस्थेला 'जीवन्मुक्‍ती' 
म्हणतात आणि तो नाहं झी झाल्यावरच्या निविकल्प स्थितोला ' विदेहमुवतो 
म्हणतात. हो विदेहमुबती प्राप्त करण्यासाठी पर इवराची किंवा परमात्मखूपी 
भ्रीगरूची परमप्रेझख्प भव्ती करणे ओआवऱ्यक आहे. 'इहं ब्रह्माम्मि' हो 
जाणीव जागृत्यादी चारी अवस्थात कायम राहते आणि त्यांच्याशी संबद्ध 
घैखऱर्‍यादी चारी बाणींबर तिचे संस्कार दृढ झालेले असतात. हेच ' वाचात्रदूण 
होय. ते ' भ्रोगुरप्रणामाने ' म्हणजेच ज्ञ नोतर भक्तीने आपण नाहोसे केले 
असे येथे ज्ञानेक्वर म्हणत आहेत. 

पुढे तिसर्‍या प्रकरणात याच वाचात्रहणाचे सविस्तर विवरण ज्ञानश्‍वरांनी 
केले आहे. पाप्यात कापूर मिसळला असता कापराचा खडा जरी दिसला नाही 
दरी सुवास उरतो. अंगाला विभूती लावली असता तिचे परमाणू पडून गेले 
तरी अंगावर पांढरेपणा राहतो-* 

तेसें प्रासुनि दुसरें । स्वरूपी स्वख्पाकारें । 

आपुलेपणे उरे ।बोधु जो कां॥ ३१॥ 

तें क्रणलझेष वाचा इया । न फेडवेचि मरोनिया । ।ि 
तें पाया पडूनि मियां । सोडव्लि॥ ३२॥ 

[ त्याप्रमाणे हृंताचा ग्रास करून आपत्मर्वरूपाचे ठिकाणी मो आत्मस्वरूप 
आहे असा ऐवयाने स्वरूपाकार जो बोध राहतो, तोच वाचेचे क्ण होय. ते मेले 
तरी सुटत नाहो. ते मो ( श्रीरुरूच्या ) पाया पडून सोडविले. ] 

तात्पर्य, अव्द्यालेश्ष भवतीनेच नाहेसा होतो असे ज्ञानदेव स्वानुभवाने 
सांगत्न आहेत. ज्ञानोत्तर भवती करण्याचे हे महत्वाचे कारण आहे. 
कर्म, ज्ञान आ'ण भक्ती 

साधन म्हणून कम व भवती यांच्यात भेव दिसत असला तरोकर्माने वा 
मवतीने परमेदवराचे ज्ञान झाले म्हणजे ज्ञानोत्तर कम व ज्ञानोत्तर भक्ती यात 


१६. अमू. ३-२७-२८ 
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भेद राहात नाही. अटल ज्ञानाची बैठक दोग्हीलाही आवश्यकच आहे. * कर्मयोगी 
स्वकमःच्या पुष्पांनो परमेश्‍वराची पूजा फरून त्याच्या प्रसादाने ज्ञाननिळ्ा 
ज्ञाकळितो व ती ज्ञाननिष्ठा उदित होताच परमेश्वराची कती प्रगट होते ' असे 
* सर्बकर्नाण्यिपि सदा कुर्वाणो महृयपाश्रय:ः ! था १८-५६ या लोकाच्या आधा- 
राने जसे ज्ञानेधवरांनी सांगितले तसे- 

* भवत्या मामभिजानाति यावाऱ्यईंचास्मि तस्वत: । 

ततो मां तत्त्वतो ज्ञात्वा विशते तदनस्तरम्‌ ॥५५॥ 
या त्याच्या अगोदरच्या इलोकाच्या आधाराने या भक्‍तो 
तत्त्वत: जाणतो च नंतर तो भाझ्यात प्रवेश करतो हे सांगितले. ज्ञानानेच 
सोक्ष मिळतो हे खरे असले तरी त्या ज्ञानाचा अहुंकार नाहीत्ता होण्यासाठी 
परमेइवराची भक्‍ती आवइयक आहे. तसेच ज्ञानप्राप्तीनंतर ज्ञानी पुरुषाले 
लोकसंग्रहा्थ कम करणेही आवडयक आहे. ज्ञानोत्तर निष्कामपणाने व निरहुंकार 
होऊन केलेले फमं नंष्कम्यंच होय. आणि, 

क्रियाजात मियां जालेपरणणे । घडे काहि चिन करणे । 

तेया चि नांव पुजणें । खुणेचें माझे ॥ १८-११७२॥ 
- येथे कम भक्‍तोत पर्यवसित झाले आ 
ज्ञानाच्या बेठकीवर कर्म ब भवती थांन 
म्हणूनच एकोकडे ज्ञानप्राप्तीनतर लोकसं 
आग्रहाने ज्ञानेश्‍वर करतात तितबयाच निर्धाराने अहदंती भक्‍ती आहे! असे 
सांगून सहजत्थितीतील या फरितेनविण होणाऱ्या भक्तीचा पुरस्कार ते 

2 ज्ञानेदरांच्या ज्ञानोत्तर भक्तीचे स्वरूप हे असे आहे या ज्ञानोततर 

झवतीचो बैठक महाराष्ट्रात,ल भवितसंप्रदायाला प्राप्त झाली असल्यामळेच 
तो ज्ञानप्रधान व कमंयुवत झाला आहे. नामदेव, ्ि 


च्या योगाने तो भला 


हे. अशा रोतीने ज्ञानेवरांनी अहेत- 
1 एकरूप करून सोडले आहे आणि 
प्रहाथ कमं करण्याचा उपदेक्ञ जितक्या 


करतात. 


[या लेखात ज्ञानेश्वरीची राजवाडे प्रत, दुसरी आवृत्ती, इ. स. १९६ रि 
ही वापरली असून असृतानुमवासाठी * अमृतानुभव- कोमदो ' ले य चै 
डे ( ् «८. ७ क. आ. पडेड « प. 
पंडित, प्रथमार्वृत्त, १९५६, प्र. ज्ञानेदवर उद्धव मांढरे, पुणे या प्रतीचा उपयोग 
फेला आहे ] 


कै क क$ 
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*€ सकलसंतगाथे '' मधोल ज्ञानदेवांचे अगदी प्रारंभीच छापलेले क्रमांक 
५२ पर्यंतचे अभंग वाचीत असता विइवचेतन्यतत्त्वाच्या निर्गुण आणि सगण 
किवा तिराकार आणि साकार रूपांची प्रतीती आपणास एकाच वेळो घडते. 
ज्ञानेइवरांना सगळीकडे सगुणामध्ये निर्गुण दिसत आहे आणि निगुण, निरा- 
कार परत्नह्म सगुण साकार रूपात गोचर होत आहे. त्यांची अभंगवाणी ह्याच 
दिव्य, असामान्य अनभूतीला गोचर करोत आहे. प्रतिमा येतात त्या ह्या, 
म्हटल्यास गोचर व म्हटल्यास अगोचर, रूपांचे आकलन करू पाहणाऱ्या व त्या 
सीमारेषवर घोराळणाऱ्या अनुभूतीला साक्षात करू पाहणाऱ्या, अरूपाला 
रूपवान करणाऱ्या, अतोंद्रियाला इद्रियसंदेद्य बनविणाऱ्या. मोठी अवघड आहे 
ही अभिव्यवतो, म्हणूनच रंगांचो उधळण होते: नोलवणं, कृष्णवर्ण, सावळी 
कांती यांची धावती चित्रे हे अभंग वाचताना आपल्या डोळ्यांपुढून जाऊ 
लागतात. ज्ञानदेव म्हणत असतात, 

नोळवणं रजे । नोळवणं बुझे | नीळिमा सहजे । आकारलो ॥ १ || 

नीळप्रभा दिप्ते । निळपणें वसे । निळिये आकाडा । हारपले || २॥| 

निळेर्पण ठलें । निळिये गोंबिले । नीळपण सोंविळे । आम्हां झ.लें |1३॥। 

ज्ञानदेवी निळा । परब्नह्मी गोंबिला । कृष्णसरू्तित सावळा । हृदयो वसे ॥४॥ 
विविध रंगाच्या ह्या प्रतिमांमधून ब.लणाऱ्या असल्या अभंगांनी ज्ञानदेवांची 
हो अभंगसृष्टी गजबजलेलो आहे. क्रमांक ८ ९, १०, १५, २५, ३०, ४७, 
४९ इत्यादी अभंग याची साक्ष देतील. ज्ञानेइवरांची असामान्य प्रतिभा येथे जे 
स्वभावत:च अव्यवत आहे त्याला केवळ व्यवत करूनच थांबलेली नाहो, तर 
त्याच्याबद्दल आपल्यात एक विलक्षण जवळीक निर्माण करीत आहे. हे निराकार 


2-१. 
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असीम, अव्यक्त “सावळें डोळपु चतुभुज रूपडे ' बनून आपल्या डोळ्यापुढे केव्हा 
तरळू लागते ते आपल्याला कळतही नाही. इतक्या सहजपणे हो प्रक्रिया घडत 
असते. आकाहा, कमल, मकरंद, परिमळ, प्रकाश, बिंब, वृक्ष, शाखा, पल्लव, 
कालिदीजळ, “' चंचल चांदणे,” * जलधरू सिपणी. ' चंदनाची उटो, कर्पुर- 
परिमळ इत्यादोंच्या विदिध संमिश्र स्वरूपाच्या प्रतिमा एकमेकोंमध्ये मिसळून 
गर्दो करून सोडीत असतात व त्यातून हो अशक्य गोष्ट जवय हात असते. 
ह्या प्रतिमांबरोबरच '' निर्गुणपर्णें उभा सगुणपणें ज्ोभा । जिवाशरिवा प्रभा 
दाविताहे. ” '' व्योमीं व्योप सामावले, ” सांगळेचें तेज 
“ मदनमाति विवीं अलंकारिली," “ निळेपणें वाणी सांपडली, ” ': काळेपणाचा 
आवो अंबरों बागला ”' अन्ना प्रकारचे बोलके चरण हो अनाम दिव्य अन भती 
शब्दरूपात पकडोत असतात. आणि हे सर्वं ४ अतिहळुवारपण चित्ता आणनिथां ग 
ज्ञानेकवर व्यवत करीत असतात. त्यामळे त्या सवच अभिव्यक्तीला एक विलक्षण 
कोवळीक येत असते. ह्या अभिव्यवती ला ककंशतेचा, भडकपणाचा कोठे स्प्षही 
होऊ द्यायचा न!ही याची ज्ञानदेवांची प्रतिभा किती काळजो घेत आहे ! खरे 
म्हणजे ज्ञानेश्‍वरच ज्ञानदेवीच्या पहिल्या अध्यायात सांगतात 


सावळें बिबले, 7 


जोक त्याप्रमाणे ही 
अनुभूती “ इाब्देवीण संबादिजे । इद्रियां नेणतां भोगिजे । बोलाआधी 
शोंबिजे |? अज्ञःच स्वरूपाची आहे. तेव्हा तिची अभिव्यक्ती होत असता 


तिच्या ह्या तरल प्रकृतीला बाध येणार नाहो, 
प्रकर्षाने व्यक्त होईल याचीच काळजी 
ह्या अभिव्यवतीची सहजता, उत्स्फूर्तता 
चाचीत असता इतकी प्रकर्षाने जाणवत असते को ज्ञानेइवरांचो प्रतिभा एक 
अत्यंत कठोण गोष्ट साधून गेली आहे हे आपल्या खूप उञ्निरा लक्षात येते. 
ज्ञानेश्‍वरांनी आपल्या ह्या अनन्यसाधारण द्व्यि अनुभूतोचे मार्दव ह्य; अभंगांमध्ये 
बावरलेल्या संबोधनांमधून शतगणित केले आहे. ' वो माय”, “गे माये 7 6 गे 
बाई”, “गे साजणी " ह्या संबोधनांनी हेवट होणारी ह्या अमंगामधोल कश्यो 
किती आहेत हे मोजून सांगावे लागेल. ह्या संबोधनांबरोबरच ४ पवहडलर 
“ डोळसु ”, * गोविदु ” '* सारंगधरू 7 सुलभ / * गोवाळ 7 विन्, 
यांसारखी वृत्तीचा व्लिक्षण गोडवा व्यवत करणारी शब्दच्ये र 
जेव्हा अगदी स्वाभाविकपणे अवतरू लागतात तेव्हा चा 
पारुषताही विरघळून जाऊ लागते. मनाच्या अत्यंत उत्फल्ल 
हे अभंग लिहिलेले आहेत. ते वाचर टू 


हो तिची प्रकृती जेणेकरून 
त्यांची प्रतिभा सतत घेत असते. परं 
आणि उत्फुल्टता आपणस हे अभंग 


ख्पह्या अभंगामधन 
चकाची उरलोसुरलो 


पतीच्या ये अवस्थेत ज्ञानश्‍वरांनी 
मध्य संक्तांत करतात ती देहनान विसरायला 


ज्ञानेश्वरांची अभंगवाणी पर 


लावणारी हो वृत्ती. एका दिव्य अतभूतीच्या तेजाने नटलेले हे अभंग हो दिव्य 
अन॒भूती आस्वादणारे ज्ञानेश्‍वर हे मन आपणासमोर साक्षात उभे करितात. 
ज्ञानेदवरांच्या '* पाळणा 7, “ घोंगडी “, “पाईक ”, '' हमामा ”, 
५ अंबुला , “ विरहिणी ?, “ डोर”, “ सोर ५, “फुगडी , “ पांगूळ ”, 
“आंधळा ”? ह्या नावांनी ओळखल्या जाणाऱ्या अभंगांनी एकनायी भारुडांचाच 
नव्हे तर एकंदर भारूडवाऊमयाचा पाया घाव्ला, ही सव रूपकेच आहेत. 
विविध भूमिकांचे नाट्य ती व्यवत करीत आहेत व हे नाट्य व्यवत करीत 
असता श्रेष्ठ दर्जाच्या अध््यात्मानुभवावर प्रकाश टाकोत आहेत. काहो अभंगां- 
सधून त्यांचे स्वरूप थोडेफार पूवंनियोजित व म्हणूनच कमी उत्स्फूतं भासत 
असले तरी अनेकांमधून श्रेष दर्जाची काव्यात्मकत। व्यवत होत आहे. '' तुझियें 
निढळा कोटि चंद्र प्रकाशने । कमलवदन हास्यवदन हासे ” यासारखा अभंग 
चाचताना त्याची काव्यात्मता जाणवत नाही असा घाचक विरळा. अरूपाला 
रूपवान करण्याचे ज्ञानेक्ञांच्या प्रतिभेचे अपूर्व सामर्थ्यं या चरणांमधून त्याच्या 
सर्व वंभवानिज्ञी व्यक्‍त होत आहे. दिव्यता प्रकाशमयता, शीतलता, स्निग्धता, 
प्रसक्तता, कोमलता ह्या विविध अनुभवांची एकदम प्रतीती हे चरण आपणांस 
देऊन जातात. ह्या अभंगाच्या पुढच्याच अभंगाचे तोंड असे आहे : “ कोवळे 
दुसटुसित मोतियांचे घड | गृंगारलें गुढ जया लेणों॥ ” (१०० ). परमात्म- 
स्वरूपाची गूढता आणि त्याच परमात्म्याच्या सगुणर्पाचे सोंदर्य, त्याचा 
गोडवा, त्याबद्दल उत्कटत्वाने जाणवणारी आत्मीयता ह्या परस्परविरोधी 
घटकांच्या बनलेल्या संमिश्र अनुभूतीला हे चरण किती प्रभावोपणे गोचर 
करोत आहेत ! ज्ञानेइवरांच्या ह्या सवच रूपकात्मक रचनेमध्ये वृत्तीचे 
अतुलनीय मार्दव प्रगट होत आहे. हे मार्दव कोठेहो कपी उत्कट बनत नाहो, 
विविध भूमिकांचे नाट्य व्यवत होत असते, परंतु ते व्यक्‍त होत असता 
भकतिप्रेमाचा ओलावा घेऊन प्रगट होत असते. ज्ञानेश्‍वरांची अपतामान्य प्रतिभा 
ह्या भक्तिभावाने ओलावलेल्या नाट्याला इाब्दरूप देताना त्यला एकसारखी 
विलक्षण काव्यात्म बनवीत असते. ज्ञानेश्वरांचा हा एक “ घोंगडी ” या 
नावाने ओळखला जाणारा अभंग पहा “* काळेंना सावळे धवळे ना पिवळे ॥ 
घोंगडे निराळें लाधले मी || ? किवा त्या अभंगानंतरचा “ तूं माझा स्वामी मी 
तुका रंक । पाहतां न दिसे वेगळोक ।) मी तूंपण जाऊं दे वुरी । एकचि घोंगडे 
वांघरूं हरी ॥ ” हा अभंग घ्या. एकनाथांच्या भारुडांमध्ये आढळते तशी ही 
केवळ रूपकात्मक रचना नाही, ह्यातोल नाट्य हे काव्यरूप कसे घेते हे सांगणेही 
सोपे नाही.'आपणांस हो रचता वाचताना जाणवून जाते ती तिच्यातील काव्या- 
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त्पताः एका असाधारण अनुभूतीला आलेले विलोभन'य गोचरत्य. ज्ञानेव्वरांच्या 
“ गोळणी'"चा आणि '* विरहिणीं'चा इतर संतकदींच्या गोळणोव्रिरहिणींपेक्षा 
असणारा वेगळेपणा आपणांस ठिकठिकाणी जाणवल्याखेरीज राहत नाहो, 
ज्ञानेश्‍वरांची गौळण हो इतकी छृष्णरूप झालेली आहे को, 

“ छुडीवरी दुडि साते निघाली । गौळणी गोरसु म्हणो विसरली || 

गोविद ध्या बो । दामोदर घ्या वो । तव तव बोलती भथ्रेच्या बो ॥ 
गोविद गोरयु एकचि नांवा । गोरसु विळुं आलें तुमच्या गावा || 7 

(१६६) 
ज्ञानेश्‍वरांच्या “ गोळणी मध्ये शंगारभावापेक्षा वात्सत्य, भक्‍ती, मातृभाव, 
सर्मापतता, अहुंबिस्मृती यांची प्रतोती घडविण्याचेचे सामथ्य अधिक आहे. 
त्यांच्या “ विरहिणों '? मध्ये मात्र भक्‍तो आणि रती यांचो अत्यंत मधुर निळणो 
झालेली आहे: 

“ सांबळिये बुंधी सांबळिया रूपें । सांबळिया स्वख्पें वेधिपेलें 1 

काय करू गे माये सांवळे न सोडी । इंद्रिया इंद्रिय जोडी एकतत्वें ॥| 

कसें याचें तेज, सांवळें अस्वार । कृष्णी कृष्णनोर सत्तेजपणें |] 

ज्ञानदेव म्हणे निवृत्तीचे खुणे । सांवळेचि होणें यासी ध्याता ॥ 

निळिये निकरें कामधंन मोहरे । निळेपणें सरे निळे नभो |] 

घुमत घुमत निळमाजीं मातु । निळेपणीं देन क्षेम कृष्णो || 

निळिप्े सागरीं निळे निळेपणी सुंदरी | रातलीतते ह्रि विरहिणी ॥ 

ज्ञानदेव सांगे निळेयेचे बागे । निळसगें वोळले गे निळोमाजी ॥( १७९) 

इयामाचिया घरा वासना पे नेती । मनें सन गुंतो तवे ख्पों ॥ 

ब्रिबाचें रूपस छाया पें घनदाट | दिननिशी अविट इय मतेज ॥ 

तें रूप देखिलें कोण्या भाग्ययोगें । निवृत्तिप्रसंगे आम्हां घरो || 

दिठिवेचेनि बोपें सान्‌लें स्वरूप । नुराली वालीप फल्पन्ची ॥ 

सांठदले आकार इंद्रियांच्या वृत्ति । व्यामतेजे दोप्तीं घवळलें || 

निराझा संचलो आह्या पे सार । अनादि अमर तेन्‌ जालो || 
बापरखुमादेविवर विठ्टलीं गळाले । ब्रह्मसुख सोहळे आम्हां घरी 1” 
याखेरीज - 
निळियेच्या निशी लाळ पिझ्ी । शेजबाजे क॑शी आरळ ज्ञेजे॥ 
कृृष्णासंगें बाली विव्हळ जाली निळो | चंदन स. 


दन अंगो पोळो विर ह्ज 
ज्ञानदेव प्रेम निळाल्प ख्पसे सोहळा || छृध्णवेधे वेधली बो . ॥ 


बहते | (१८१ ] 
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आणि “ पैल तो गे काऊ कोकताहे । दाकुन गें माये सांगतसे | ” (१८८) 
किंबा “घनु वाजे घुणघुणा । वारा वाजे रणूझुणा । भवतारकु हा कान्हा ! 
वेगीं भेटवा कां || ” (१९०) ह्या सुप्रसिद्ध विराण्या वाचू लागलो को त्यांतील 
भवती आणि रती यांची मिळणी किती विविध काव्णात्म ख्पे धारण करून 
अगट होते याची कल्पना येते. ज्ञानेश्‍वरांच्या भक्‍तिप्रेमभावातून स्फुर्लेल्या 
इतर अनेक अभंगांतल्याप्रमाणेच येथेही निळ्या रंगाची सवच उधळण क्षालेली 
दिसते. रंगामधून रूपाची, गंधाची, स्पर्ञाची आणि अत्यंत कोमल आणि 
विशद्ध अक्ना भ.वांची सूचना ज्ञानेश्‍वरांचे हे अभंग देऊन जात असतात. हो 
अपूर्व किमया त्यांची 9तिभा येथे अगदी सहजगत्या साधीत असते, ज्ञानदेवांची 
विरहिणी हो केवळ प्रेयसी नसून सवं स्त्रीभाव व्यवत करणारी आहे. स्त्रोत्वाचे 
सर्व विशेष तो प्रगट करीत आहे. तिच्या अभिव्यवतीत विलक्षण ओलाना 
आहे, मादंव आहे. आतंता आहे, आळवणी आहे आणि वृत्तीत विमुक्‍्तता, 
मौलनोत्सुकता आणि समपितता आहे. रतिभावाइतकेच तिच्या अभिव्यक्‍्तीमधून 
वात्सल्य, मातृभाव यासारखे स्त्रीसुठ्भ भाव प्रगट होत आहेत. “पैल तो गे काऊ 
कोकताहे ? यासारख्या अभंगामधून “ जोवा पढिये पाहुणे पंढरोराऊ घरा के 
येती” या काळजीने अस्वस्थ झालेली विरहिणी जो भाव व्यवत करिते तो केवळ 
रतिभाव नसुन खराख्रा स्त्रोभाव आहे ज्ञानदेवांच्या “ विरहिणी “ मधून 
देखणा होतो तो हा विववव्यापक स्त्रमाव. “ घनु वाजे घुणघुणा । वारा वाजे 
दृुणुझुणा । भवतारफ़ु हा कान्हा । वेगीं भेटवा कां || ?' ह्या सवंपरिचित अभंगात 
खरे म्हृणजे विरहुव्याकुळ प्रेयसीचे भावचित्र आहे. परंतु ज्ञानेश्वरांनी ते चित्र. 
अक्षा शब्दात रेखाटले आहे को त्यातून आपल्याला उत्कटत्वाने जाणवतो तो 
एकेरो विरहभाव नव्हे तर विरहाचा गडद रंगी पदर असलेला स्त्रीभाव.८ 
भेटिये गेलीये तंव तीच जालिये । भुलली ठेलिये मज न कळे कांहों ॥ 
परतलिया दृष्टि जंव मागुता न्याहाळी । 
तंब काळी ना सावळी मूर्ती 'चोजवेना ॥१|| 
फाय सांगो माये न कळे तयाची सोये । 
येणें सनाचे मोडुनि पाये वेधियेलें ॥२॥ 
आंतु बाहेरी कैसी भरलेनि रंगे । 
क्षेम देऊं गेलें अंगें तंब तो जडूनि ठेला || ३॥ 
वारितां नावरे काय सांगो माय | 
गोठी करूनि ठेला साठीं जोवित्वेसी ॥४ | 


ष्र :  नकक्‍भारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


आक्षेचिये हावे तंव तो परतीचा धावे । निराझेसी पाबे वेळु न लागतां 


॥५॥ 
बापरखुमादेविवरू विठ्ठल उपावो । ज्ञानदेवा भावो निवृत्तीपायीं || ६॥ 
(२००) 
असे म्हणणारी विरहिणी हो केवळ प्रेयसी नसून सर्मापेता आहे. ती केवळ 
मोलनोत्सुक नाहो तर विठ्ठलाशी एकरूप झालेलीच आहे. '' येणें मनाचे 
मोडूनि पाये वेधिपेले ” असे जेव्हा ती प्हणते तेव्हा आपल्या डोळ्यांसमोर हो 
बिठ्ठलाझ्ञी मनाने एकख्य झालेली बिरहिणी साक्षात उभी राहाते. ह्या अमंगात 
भागि इतर अमंगांतही ज्ञानेश्वरांची ही विरहिणी श्रोकृष्णरूपाचा वेध लागल्याने 
झालेलो आपली अवस्था आपल्या “माये ” ला समजावून सांगत आहे हा 
अभंगात जागोजाग येत असलेला ' माये "चा उल्लेख ज्याप्रमाणे विर'हिणीच्या 
अभिव्यक्‍्तोत गोडवा निर्माण करतो. त्याचप्रमाणे वात्सल्यमावहो निर्माण करतो. 


रतिभावातील क्षारीर अंगापेक्षा मानसिक अंगाला उठाव देण्याचे ज्ञानेश्‍वरांचे. 
सामर्थ्यं इतर संतकवींमध्ये आढळत नाहो. 


निरनिराळ्या नावानी ओळखले जाणारे ज्ञानदेवांचे हे अभंग खरे म्हणजे 
एकाच अनुभवाच्या वेगवेगळ्या भावच्छटा व्यक्‍त करीत आहेत. हा अनभव 
स्ह॑णजे विइवचेतन्याझ्ी एकरूप होण्याचा, आपला “' स्व” त्यात संपूर्णपणे 
विरघळून टाकण्याचा, आपला वेगळेपणा विसरण्याचा अनुभव; हा अंनभवं 
असा आहे को त्यासंबंधात मग अनुभव घेणाऱ्या मनाचे- वेगळे अस्तित्व, खरे 
म्हणजे संभवत नाही, विठवचंतन्यात स्व-लां- संपूर्णपणे विरंघळन टाकल्यावर 
जी स्थिती निर्माण होते तिंचा आस्वादक कोण ? असा प्रश्‍न येथे स्वाभाविकच 
मनात येतो. ज्ञानेश्वरांच्या अभंगातून आपणास जाणवते ते विश्वचतन्याशी 
एकरूप झालेले परंतु त्याबरोबरच ह्या एकरूपत्वाचा भनिवंचनीय आनंद 
उपभोगणारे आणि त्या एकरूपत्वाला शब्दरूप देणारे आस्वादक भन. ह्यामध्ये 


एक प्रकारे परस्परबिरोध आहे, परंतु हा अनुभवच असा आहे को ज्ञानेश्वर 
म्हणतात त्याप्रमाणे - 


जेथें अन्‌भवचि नाहो तेंचि तूं पाहो | स्वानुभवीं राही तुजा तूंचि | 
तेथें गोडोबीण चाखणें । जिव्हेवोण बोलणे । > री 


। नेत्रेंबीण पाहणें तेंचि 
हातो घेऊनियां दिवटी । लागिजे अंधारापाठी । भे | त्स 


भंधारा न देखे दृष्टी । उजियेडू तो॥ (२८८) 


अनुक्रमणिका 
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अक्षा प्रकारचा स्व-ला स्वतःचा विसर पाडणारा आणि स्व-चा अतिविस्तार 
करणारा हा अनुभव स्वलाच न्याह'ळायचा, आस्वादायचा व व्यवत करायचा 
नाहे. ज्ञानेश्वरांची अभंगवाणी नेमको हीच गोष्ट करीत आहे. 
*- आकारी नाहो तें निराकारीं पाहीं । निराकारीं राही शान्याशून्य ॥ 
जेथें शून्यचि मावळलें तेथें फाय उरलें । हेंचि सांग एके बोलें 

मजवासीं ॥॥ 
हसे ते निवृत्तिनाथांना विचारतात. परंतु खेरे सांगायचे म्हणजे नेमके हेच 
ते क्ाब्दांत पकडण्याचा एकसारखा प्रयत्न करोत असतात. * जेथे अनुभव 
नाही” असे ज्या दिव्यानुभवाला उद्देशून ते म्हणतात त्याची अभिव्यक्ती 
अत्यंत प्रसन्न मनाने ते करीत असतात. हो वृत्तीची प्रसन्नता -- नव्हे, 
वृत्तीची उत्फुल्लता -- जशी ज्ञानदेवीच्या ओवीओदीमधून आपणास जाणवून 
जाते तक्नीच ती त्यांच्या अभंगवाणीतूनही सर्वत्र जाणवते. हो केवळ वृत्तीची 
प्रसन्नता नाही. खरे म्हणजे ते जो अनुभव घेत आहेत व गोचर करोत आहेत 
तोच विलक्षण आनंदमय आहे. त्याची हौ निखळ आनंदमयता ज्ञानेश्‍वरांच्या 
अभंगवाणीतून ओसंडून वाहत आहे. हा आनंद अलौकिक, अर्पाशिव आहे, तो 
चाखणारे ज्ञानेइवर हे मन बोलू लागले को आपणासही आपल्या पाथिवतेचा 
बिसर पडू लागतो. ज्ञानदेवांचा अभंग आपणास न कळत आपल्याला एका 
घेगळःयाच वातावरणात घेऊन जातो. ह्य! वातावरणाला पारुषतेचा स्प्ही 
सहन होण्याजोगा नाही. हे वातावरण प्रकाहमय आहे. पाथ्रिवतेचा बिसर 
पाडणारे, पाथिवतेपासून खूप दूर सरकलेले. आनंद, निविकल्प आनंद हा 
त्याचा स्यायीसाव आहे. “ आनंदु रे आणि आनंद रे, बाह्यअभ्यंतरीं अवघा 
परमानंडु रे” (४९६ ). निळा निळा प्रकाश त्यात सर्वहूर पसरलेला ०आहे, 
अनिबंचनीय सुगंध दरवळतो आहे, त्यांत प्रवेश करताच वृत्तोंची कठोरता अगदी 
स्वाभाविकपणे गळून पडते आहे व तिची जागा विवव्यापी प्रेमभावाने घेतली 
जात आहे. सवे कोमल भाव जणू एकदम उमलताहेत. मोगरा फुलला भोगरा 
फुलला । फुलें वेचिता अतिभारू कळियांसि आला? असे प्रत्यक्ष आनंदालाच 
आनंदाच्या उकळ्या फोडणारे हे वातावरण 'आहे. हे अनिवंचनीय वातावरण 
इंद्रियसंवेद्य करण्यात ज्ञानेश्‍वरांची प्रतिभा रंगलेली आहे. त्याला शब्दरूप 
देण्यास तिला खरोखरच आनंद वाटतो आहे. हे काम ती सहजतेने करते 
आहे. प्रतिमा येताहेत त्या हे वातावरण सरूप करणाऱ्या, ह्या वातावरणाचो 
कोवळीक, त्याची अपाथिवता, त्याची प्रकाशमयता, त्याचा अलौकिक 
रंगरूपरसगंध साक्षात करणाऱ्या : 


नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


“ कमळावरी कमळ ठेवुनी उल्हाटे । कमळों फमळ उफराटे गे माय । 1 
(३१६) 
“क्ायूुराचे कळोवर अनळाला मरगळा । 
भेडोन हेताचा सोहळा करेवि निवाडों पाहे॥ (२२०) 
“ तृप्ति भुकेलो, काय करू मार्ये । जीवनीं जीवन कंसें तान्हेजत आहे । 
भन घाले, परि न धाये 1” (२५०) 
“पृथ्वी आडणी आकाझ हें ताट । अमृत घनवट आप तेज || 
न्त्यि हे जेबितां तेज प्रकाशत । सर्वल गोमटी ब्रह्मद्रारें || 
जेवणार भला जेउनिया धाला । (२७३) 
“ अमित्य भुढनीं भरलें. शेबी जे ठरलें । 
लें रूप आपुले मज दावियलें वो माय || . व 
मंजुळ मंजुळ वायो गती झळकती । 
तापत्रथे निवृत्ति निर्वाढिळें वो माय || 7 (२६६) 
“ आवो कमलनयनीं चांदिणें भासिलें । तयामाजों एक निराकार 
देखिले 1 
हेंहि नव्हे तेंहि नव्हें। कांही नव्हे तोचि पै होग॥? (पड! ) 
“काळें ना सावळें । व्वेत ना पिवळे । नादबिदाहुनि वेगळे । ते. कवण 
रे चांगया । 
चाड 
( पड । ) 


*-« गोडापरीस गोड गगनाहुनि वाड । चौदा भुवन ज्याची 
ते कवण रे चांगया ॥४५ 

“ मेरूपरतें एक व्योम आहे । तेथें एक तेज:पृंजु | 
तेज नव्हे तेज:पुंज नव्हे । ज्ितळ नव्हे शांतही नव्हे॥ 
आप आपीं माये तेजीं तेज समाये । पवन गे माये पथ्वी 
हंस कोठें तूं पाहो विसरला । भ्रमेंचि क 
सांडी तूं रे जातो होई रे विजाती | 


(५४२) 
जाये ॥ 


भला कोहुं दाब्दे || 
येणें रूपें समाप्ती प्रपंचाची || ? 


(५६८) 
” ( पट५) 
विरे तसें झालें || ० 


(६२५) 


“मन मुरे मग जें उरेंतें तूं रे सेवीसीना ॥ 
“सुखी सुख मुरे तेथें कोण छुरे । जळो लवण 


“ गगन डोळा भासलें । तें बाहुलिनें कवळिलें । 


कांही एक उरलें । रूप अस्पों बो माय ॥ 7 (६३१ ) 
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“ कापुराचें भांडे म्यां ब्रह्मरसें भरिले | घाणी निमालें 
परिमळासहित ॥ 
तेथें परिमळु नाहो स्वाडु पे नाहों । सुखडुःख नाहों कांहोंचि 
नाहों ॥ ” (६७७) 
“ काळा लपंडाई काळे रात्री खेळे । मो स्वसवे वेधली जाय 
काळ्या छंदें ॥ 
काळेंनिळें हें अभ्र भासले । ऐसें रूप देखिले निगुणाचें ॥ 
ऐसा हा सांवळा माझिये दृष्टी माल्हाथिला । 
उजरूनी गेला हा विठ्ठलु गे माये || 
ऐसें भुलविलें जाण काळेपणे आपण । 
रखुमादेविवरू जाणे येंर काहो नेणे | ” ( ६९७) 

“ मजमाजीं पाहतां मीपण हारपलें | ठकलेंचि ठेलें सये मन माझें ॥ 
आंत विठ्ठलु बाहेर विठ्ठलु । मीचि विठ्ठलु मज भासतसे | 
मौपण माझें नुरेंचि कांहीं दुजें ॥ ” (२७७) 

“ रूप सामावले दलन ठाकळें । अंग ह्रपलें तेचि भावी ॥ 
पाहो जाय तंव पाहणया वेगळें । ते सुखसोहळे कोण बोले || 
जेथें जाय तेथें मोनचि पडिलें । बोलवेना पुढें काय करूं | 7 

(२७५ ) 

“£ बावनाचे संगती द्रुम भावे रातलें । 
सेखों आपुलिया मुकलें जातीकुळा | ” ( २९८ ) 

“ तुजमाजीं विरावें तुज गिळूनि राहावें । चु 
तुझें रूप पाहावें रूपॅविण ॥ 7 

“ तूतें अवघे गुज म्यां सांगावे । 
वाचेविण बोलावे निःशब्दाकारें | ” (३१५) 

“ जन्माचे व्याज आपणचि गिळिलें । 
सुदलाचा ठावो नाहो ऐसें केलें ॥ “ (३२३ ) 

“< ब्योमाचा पालऊ शिरेंविण पांगुरले । 
मस्तकेंविण तुरंबिळे सुमन वो ॥ ” ( ३५७) 

“ कांहों न करिजे तें तुझी सेवा । काही नव्हेसि तें तूं देवा || 

नेणिजे ते तुझे रूप । जाणिजे तितके पापगा देवा ॥ 
-स्तुति करणे ते तुझी निदा । स्तुति जोगा नव्हेसि गोविदा || ” (३६०) 
त. सा,५ 


अनुक्रमणिका 
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नेश्वरां पंगवाणीचे असे कितोतरी अरूपाला रूप देणारे बोल आपण 
ळकमेनोच्य गय | सर्वेच बोलांमधून जी व्यापक जाणीव आणि वृत्तीची 
कनान ती 1116010ए3 आहे. आपणास कु आहो. 
“-अवघाचि संसार सुखाचा करीन । आनंदे भरीन तिन्ही लोक? अ क 
आत्मविश्वासपूर्ण उद्गार ज्ञानेधर काढतात ते उगीच नव्हेत. . 
अलौकिक आनंद चाखतो आहोत तो विश्वाला चाखायला मिळावा  एवढ्या- 
साठी त्याला मूतिमान करण्यात त्यांची प्रतिभा े रंगलेली आहे. ज्ञानेश्वरांच्या 
अभंगवाणीतून व्यक्‍त होणाऱ्या ह्या दिव्य आनंदाच्या प्रतिमा न्याहाळण्यात 
गा >> परमोच्च जाणिवेचे ज्ञानेश्वर प्रकटीकरण करू पाहत आहेत तो 
*“ नुरलेपणाची ” जाणीव आहे : विश्‍वचेतन्याशी एकरूप होण्याची जाणीव 
आहे. स्व परमात्मस्वरू्पी विलोन होत असल्याची जाणीव आहे. स्वाभाविकच 
हा अनुभव व्यक्‍त करताना ज्ञानेथवरांची प्रतिभा लवली. र बोलू लागते 
ती भूमिका स्त्रीची असते, प्रिय व्यक्तीज्ञी एकरूप होणे, आपल्या वेगळेपणाचे 
भान विसरणे, “ नुरलेपण ” स्वीकारणे हा स्त्रीचा - विद्वोषतः आयस्त्रीचा- 
सहजधर्म आहे : ज्ञानेबरांची प्रतिभा ह्या स्त्रोत्वाच्या मुखाने बोल लागते ती 
उगीच नव्हे. परमात्मरूपामध्ये स्व विरघळून जात असता स्व-चा जो अति- 
विस्तार होत असतो, “ अण्रणिया” स्व जो “« आकाशाएवढा ” होत 
असतो, आत्मसमर्पणातून जो आत्मविकास साधत असतो तो त्यांना साक्षात 
करयचा आहे. तेवढ्यासाठी ते अगदी स्वाभाविकपणे भूमिका स्वीकारतात 
ती स्त्रीची. ज्ञानेश्वरांच्या अभंगवाणीत हो स्त्रीची प्रतिमा जी वरचेवर येताना 
आढळते तिचे रहस्य हेच आहे. त्या अभंगवाणीमधून प्रगट होऊ पाहणाऱ्या 
अनुभवाचे प्रत्ययकारित्व झृतगुणित करण्याचे सामथ्य ह्या प्रतिमेत आहे. स्त्रो- 
मुखाने बोलणारी ज्ञानेश्‍वरांची अभंगवाणी येथेच यांबत नाही. तो आपल्या 
अभिव्यक्तीसाठी ज्या अन्य प्रतिमांचा ञश्र्‍य घेते त्या कोणत्या आहेत ? 
पाण्यात मिसळणारे पाणी, तेजात सामावून जाणारे तेज, पृथ्वीशी एकरूप 
होणारा वारा, ( “ नाप झापों माये तेजी तेज समाये | पवन गे माये पृथ्वी 
लाये ” ) बिबामध्ये मिळूत गेलेले ब्रिब, मग्मिमव झालेला कापूर. 
* हुघाबरष्टी साय निवडूनि दिधषटी । तैसी परि झाली तुम्हा 
अर्का |”. (६०५) 


ज्ञानेश्वरांची अभंगवाणी नर] 


“ चंदन जे जेवि भरला अदवत्य फुलला । 
तेसा म्यां देखिला निराकार वो माये ॥ ?” (६१४) 
“ पंधरयाची खाणी अनघ्यंरत्नाचें पाणी 
तें निरंजनीं वनीं शोभतसे वो माये ॥ ” (६१५) 
“ लक्षकोटी एकला तो अनंतगुणी जाहला । 
तो अंगे अंगवला निजस्वरूपौं वो माय |? (६१६) 
“ अमित सूर्य प्रकाशे तेज उदयो जाहाले । 
झानज्योति फाकले दुणावोनि वो माय ॥ ” (६१८) 
“ कापुराची परिमळें भरली । दोपीं उजळे रूप नासलें बो माप ॥ 
तेथें नाहो ल्याया रूप ना छाया । 
ऐसी ज्योती कर्पुराची उजळली वो माय ॥ ” (६१९) 
* परम्ह्मीं दिवाळी चहूदिश्ांची वो माय ॥ " (६२०) 
“ ज्ञानदेवो म्हणे वृक्षही वृक्ष न होणें । असोनि नसणें सुमनीं 
जसे ॥ ” (६२२) 
“ सुखीं सुख मुरे तेथें कोण झुरे । जळी लवण विरे तैसे झाले || १ 
तेजोरूप गगन बिबले दिसें ”, “ कोटि कोटिरूप एकलेंचि दिसे”, 
“ कासवोचें बोज अंकुरले ” (६१५ ) 
“ जुगादीचे- जुग युगादोचें यृग । लक्षा आदिलक्ष मावळले गे माये || ? 
(६२७) 
“ गगन डोळां भासले । तें वाहाटुळीनें कळविलें । 
तेथे काहों एक उगवलें । रूव अरूप वो माये ॥” (६२९) 
“गगन डोळां भासले । तें बाहुलिने कवळिलें । 
क्ांहो एक उरलें । रूप अर्पीं वो माय ॥? (६३१) 
“ ज्ञानाचें गरोदर वाढलें । परपुरुषें व्यभिचारिणी ऐसें म्हणती बो माय ॥ 
नव्हे व्यभ्िचारिणी नाहों मज कोणी । पाहतां निर्वाणी सहज लोडिलें 
षो माय ॥ 
अगेलि मदला ब्रह्मरसु बो माय | ” (६३८) 
“ अंतरीचा बिस्ताक म्रह्मी पाह्हायिला। ” (६६० ) 


अनुक्रमणिका 
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* विश्वाचे आतं माझे मनीं प्रकाशलें । अवघेचि झालें देहन्रह्म || ” 
* आवडोचें वालभ माझेनि कोंदाटलें । नवल देखिलें नभाकार गे माये | 
बापरखुमादेविवरू सहज निटु झाला | हूदयीं नटावला ब्रह्माकारें ॥ ” 
(६६४) 
*“: माझे स्वरूप म्यांचि शुंगारिलें | निर्वाणी म्यां केलें लयाकार ॥ ” 
* (६७२) 
“ कापुराचे भांडे म्यां ब्रह्मरसों भरले । घाणी निमालें परमळासहित ॥ 
तेथें परिमाळु नाहीं स्वादु प नाहीं । सुखबु:ख नाहीं कांहींचि नाहीं ॥ 
वी (६७७ ) 
* तें अवघेचि नव्हे नव्हे अवघेचि होय । अवघ्याविण सोय आणिक असे 
अवघें म्हणिजे तें व्योमाकार दिसे । त्याहुनी परतें असे गे माये ॥ 7? 
(६८७) 
५ अवघ्या बाही म्यां व्योम कवळिलें । अवघ्या हृदयो अरूप धरिले || 
अवघेपणें मी त्याचीच झालें । तेंचि पावलें तदाकारें || 
कांहों नहोनियां कांहीं एक झालें । अवघाचि सोसिला ब्रह्मरसु ॥ 
रखुमादेविवरू अवघाचि धरिला | अवघाचि गिळिला अवघेपणें | ” 
(६०१) 
अक्ा प्रकारच्या त्या प्रतिमा असतात. ह्या प्रतिमांमधून आनंदमय ज्ञानदेवांची 
विभूती विश्वव्यापी, विश्वस्पर्शी होत असल्याचा साक्षात्कार आपणास सतत 
होत असतो. ज्ञानेश्वराच्या ह्या अभिव्यक्तीचा एक विझ्षेष असा कौ एकाच 
अनम अनुभवाची ती अभिव्यक्ती असुनही तिच्यात तोचतोपणा कसा तो 
येत नाही. ज्या अनाम अनुभवाची ती अभिव्यक्ती आहे त्या अनुभवाच्या 
बिविधरूपी जाणिवा ती व्यक्त करीत असते. ह्या सर्ब जाणिवांचा स्थायीभाव 
आनंद हा आहे, हा विमुक्‍तीचा आनंद आहे. ह्या आनंदाने ज्ञानदेवांची अभंग- 
वाणी सुगंधमय, प्रकाशमय झालेली आहे. त्या अभंगवाणीच्या शाब्दाशन्दात 
उत्साह, प्रसन्नता, चैतन्य अवतरत आहे. नवनिर्मितीचो ऊर्मो, उसळी जाणवत 
आहे. त्यामुळेच एकच एक अनुभव व्यवत होत असूनही पुनरुक्तीबरोबर 
येणारा कंटाळवाणा तोचतोपणा येथे कोठेही जाणवत नाहो. ज्ञानेश्वरांचे हे अभंग 
(५९७ ते ७०३ ) वाचताना एक विज्वाल मन आपल्या भंत:चक्षस 


असते. “ विश्वाचे आतं ? ह्या मनात प्रफादलिले आहे. ५ हत मोर तरळत 
न गा आह्‌, '' आवडीचे वालभम 7 


त्यात कोंदाटलेले आहे. आपले स्वरूप त्याने. शृंगारिलेले आहे, “ आपुला 
म्हणोनि अवघा आलंगिख्ा | अवघा वेखिला अवघेपणे घो भावे? असे हे मत 


ज्ञानेश्वरांची अभंगवाणी | ६९ 


आहे. ह्या मनाचे दर्शन भापल्या मनाच्या कक्षा विस्तारित करणारे आहे. ह्या 
मनांचे चिंतन करण्यात, ते डोळ्यांपुढे आणण्यात व न्याहाळण्यात आनंद आहे. 
ज्ञानेश्वरांच्या अभंगांचा अभ्यास म्हणजे विश्वाशी समव्याप्त होऊ पाहणाऱ्या 
ह्या मनाचा अभ्यास. ह्या मनाचे चित्र रेखाटण्यात ज्ञानदेवांची अभंगवाणी रंगून 
गेलेलो आहे. त्याची प्रकाडामयता, आनंदघनता, चैतन्यमयता, त्याचा “ नुरले- 
पणा, ” त्याचो कोवळीक, त्याचा सुगंध, त्याची निर्मलता, विद्यालता, आपणांस 
ह्या अभंगचित्रांमधून जाणवत जाते, व आपल्याही वृत्ती प्रसन्न होतात. 
तुकारामाच्या अभंगवाणीत भावसामथ्ये आणि विचारसामथ्ये सतत 
जाणवते, परंतु ती अभंगवाणी खडबडीत आहे. तिच्यात ' एक प्रकारचा रांगडा 
निर्व्याजपणा आणि कणखरपण! आहे. हा कणखरपणा तिची जी प्रकृति आहे 
म्हणजे तुकाराम ह्या मनाची जो. प्रकृती आहे- त्या प्रकृतीला शोभेसा असाच 
आहे. हो प्रकृती एका साधकाची, समार्जचितकाची आणि कठोर भात्म- 
परीक्षकाची भाहे. ह्या साधनेमधून, आत्मपरोक्षणामधून आणि समार्जचितनामधून 
जे जे अनुभवास येत आहे ते ते तुकाराम व्यवत करू पाहतो आहे. त्याच्या 
अभिव्यक्‍तीत अनेकदा मनाची अस्वस्थता, मनाचे असमाधान, मनाच्या व्यथा 
व संताप व्यक्‍त होत आहे. क्वचित श्रेय गवसल्याने झालेले समाधान प्रगट 
होत आहे. परंतु एवढे खरे कौ “ रात्रंदिन आम्हा युद्धाचा प्रसंग ” ही उक्ती 
तुकारामाच्या बाबतीत हजार हिशञांनी खरी आहे. तुकारामांचा अभंग म्हणजे 
ह्या युद्धप्रसंगांची चित्रे आहेत. त्यात उंच तखल भाग भरपूर आहे. खडबडीत- 
पणा बराच आहे. ज्ञानेश्वरांच्या अभंगामधून हा अंतःसमर दिसत नाहो. क्ञांत 
हा केवळ ज्ञानेश्वरीचा प्रधान रस नाहो तर ज्ञानेश्वरांच्या अभंगवाणीर्चाही 
प्रधानरत्त आहे. ह्या अभंगवाणीमधून व्यक्‍त होणारे मन क्षांतरसात न्हालेले 
आहे. नव्हे न्हात आहे. असमाधान, अस्वस्थता, साशंकता ह्या मनाला कधीच 
स्पर्श करू शकलेलो नाहो, असेच त्याचा विचार करताना वाटते. हे मन कमालीचे 
प्रसन्न आहे. त्याच्या अभिव्यक्तीचा प्रसाद हा प्रकृतिधर्म आहे. ज्ञानेशवरांची 
शब्दकळा ज्या मनाला अभिव्यक्त करीत आहे त्या मनाइतकीच प्रसन्न, 
सर्वांगसुंदर, निर्मल, तेजःपुंज अशी आहे. खडबडीतपणा, ओबडधोबडपणा, 
रांगडेपणा, परखडपणा, . .. नव्हे, कोणत्याही प्रकारची परुषता तिला सहन 
होणे शक्‍य नाहो. मार्दव हा तिचा स्वभाव आहे, रूप, रस, गंघ, नाद यांतील 
ब्रिविध सुसंगतींची तिची समज पक्की आहे. ज्या अनुभवाला तौ साकार 
करीत आहे तो अनुभवच “ अतिहळुवारपणा चित्ता आणूनिया ” आस्वादण्या- 
ज्ञोगा अनुभव असल्यामुळे तिने मराठी शब्दांना त्यांचा नेहमीचा छडबडीत- 


अनुक्रमणिका 
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पणा सतत विसरायला लावले आहे. मराठी शब्द ज्ञानेश्वरांच्या प्रतिभेचा 
स्पर्ष होताच मुलायम होतात. ही किमया इतर कोणत्याही मराठी कवीला 
ज्ञाने्वरांडतकी साधलेली नाहो. नामदेवाची अभंगवाणी प्रेमळ आहे. परंतु 
तिच्यात वेचारिकतेबरोबर येणाऱ्या पोरुषाचा भाग कमौो आहे. हा भाग 
तुकोबाच्या अभंगवाणीतून प्रकर्षाने प्रगट होत आहे. ज्ञानेश्वरांच्या अभंगवाणी- 
मध्ये वेचारिकतेमधून अवतरणारे सामथ्ये आहे, तज्षीच “ आवडीचे वालभ 
ज्यात “ कोंदाटले ? आहे त्या मनाची कोवळोक आहे. पोरुष मणि स्त्रीत्व 
यांचा मनोज्ञ संगम असामान्य प्रतिमेत झालेला असतो असे म्हणतात 
( ७९१०७ 18 ॥1505ए91), ज्ञानेश्वरांची प्रतिभा हे त्याचे उत्तम उदाहरण 


आहे. 


कडी ४2689600960096002005:60%2. 
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प्रा. मधुकर रामदास जोशी 


“ ज्ञानदेवगोरक्षांचा नाथपंथ व शेवागम ” 
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श्रीज्ञानदेव महाराजांनी ज्ञानेश्वरीच्या अठराव्या अध्यायात आपल्या गुरु- 
परंपरेची माहिती दिलेली असून ग्रंथाच्या शेवटी स्वत:चा * महेशान्वय संभूत 
विश्लेषणाने उल्लेख केलेला आहे. आपल्या गुरुपरंपरेचे लक्षण सांगतानाही 
त्यानी जाणीवपुर्वक 'शांभव अद्यानंद' संज्ञा योजलेली आहे. त्याचप्रमाणे गौतेचा 
भावार्थ स्पष्ट करतानाही ठिकठिकाणी नाथपंथीय सिद्धांताचे विवरण व विचा- 
रांचे विशदीकरण केलेले आढळते. त्यांच्या गुरुपरंपरेचा उद्‌मव शक्‍तियुक्‍त आदि- 
नाथ शिवापासुन आहे व ज्ञानदेवासकट सर्व नाथसिद्धांनी एकमेवाद्वितीय शिव- 
तत्त्वाचेच माहात्म्य गायलेले आहे. अभृतानुभवाच्या पहिल्या ओवीतही निरु- 
पाधिक देवोदेवी पदाने ज्ञानदेवांनी शिवशक्ती तत्त्वाला वंदन केलेले आहे. ज्ञान- 
देव म्हूणतात को, श्रिवशक्‍ती हे एकच तत्त्व एकाच सत्तेवर अधिष्ठित आहे व 
अनादिपणाने दोघेहो एकाच तत्त्वावर नांदत आहेत. क्रिवापासून श्रिवाची 
शक्ति अविछिन्नभावाने युक्‍त आहे. ज्रिवापासून शक्‍ती निर्माण झालो नाही. ती 
शिवापासुन भिन्न व वेगळी नाही. क्िवामुळे शक्ति आहे व शक्‍तीने युक्‍त शिव 
आहे. श्रिव हा अकुल व शक्ति कुल आहे. अकुलशिव कुलशकक्‍्तीने युक्‍त आहे 
व फुलशक्ती अकुलश्िवाची इच्छा करते. दोघेही जलबुद्बुदन्यायाने एकाकार 
आहेत. जलरूपी जिवावर शक्‍तीरूपी तरंग उत्पन्न झाले तरी सूळ सत्ता शिवाची 


१ जेयां येकी सत्तचें वेसणे । दोघां एका प्रकाशाचे लेणें ॥ 
जिये येके अनादिपणें । नांदति दोघे || ओवी ८ प्रथम प्रकरण, 
अमृतानुभव 
२ अकुलं कुलमाधत्ते कुठं चाकुलमिच्छति । 
जल्वुद्वुदवदु-न्यायादेकाकारः पर: शिव:॥ सि. सि. प 
मदा नास्ति स्वयंकर्ता कारणं न कुलाकुलम्‌ । 
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आहे. मूळ ज्ञिवतत्त्व अव्यवत आहे. त्याला परत्नह्म म्हणतात. ते मूळ शिवतत्त्व 
स्वयं, नामरहित म्हणून अनाम व अनादि सिद्धर्पी आहे.' हे अनाम, स्वयंसिद्ध 
व अनादि शिवतत्त्वच नाथपंथाचे आद्य स्वरूप आहे, हा शिव नामरूपविरहित 
असल्याने अनाम व त्यापुर्वी कोणतेही तत्व अस्तित्वात नसल्याने तो अनादि 
आहे. तो स्वतः स्वयंपुर्ण असल्याने स्वयंसिद्ध आहे. ज्िवाचे स्वयंसिद्ध लक्षण 
स्पष्ट करून गोरक्षनाथांनी हे दाखवून दिले को नाथपंथातील स्वयंसिद्धशिव 
प्रत्यभिज्ञादशंनाप्रमाणे शवितमत्‌ नाही. प्रत्यभिज्ञादश्नंनानुसार परात्परक्षिव अनंत- 
झक्तिसंपन्न असून या शक्‍तीपैकी चित्‌, आनंद, इच्छा, ज्ञान व क्रियाशक्‍्तो प्रमुख 
आहेत. परात्परशिव आपल्या चित्‌ ज्ृक्‍तीने प्रभावित होऊन भासमान होतो. 
आानंद्षक्तीमुळे निरपेक्ष आल्हादाचा अनुभव देतो, व इच्छाझक्तीने परमेश्‍वर 
स्वतंत्र व अबाधित इच्छाशक्‍्तीने परिपुर्ण होतो. ज्ञानववतीने आनंदाने युक्‍त व 
क्रियाशक्‍तीने सर्व रूपाकार ग्रहण करण्याची योग्यता येते. या पंचविध शक्‍तीपेको 
एकाही शक्‍तोने परमेश्‍वर युक्‍त नसेल तर तो परिपुर्ण होणार नाहो. शाकतांनी 
देखोल परमेइवरक्षिव शक्‍तिसंपन्न असतो. त्यांच्या मते शिव शब्दातील 
इकार स्त्रीवाचक आहे व इकार गळाला तर शिव हा हव होतो. क्लिवा- 


पासून शक्ति दुर वा अलग झाली तर शिव प्रेतवत्‌ निर्जीव होतो हा श्ाक्‍तांचा 


विचार मत्स्येंद्रगोरक्षनायांना मान्य नसल्याने स्वीकार्य स्वरूपावर अधिक 
भर दिलेला आहे. गोरक्षनाथांनी सिद्धसिद्धान्तपद्धतीत प्रत्यभिज्ञा व शाक्‍तांचे 
दाळंनिक सिद्धान्त अमान्य करून मत्स्येंद्रप्रतिपादित कोलमताचे इाक्‍तोसंबंधी ये 


विचार स्पष्ट केलेले आहेत. मत्स्येंद्रनाथांनी कोलज्ञाननिणय ! व: अकुलवीर' 
तंत्र: ग्रंथात कोलसंप्रदायाच्या साधनेप्रमाणेच महत्वाचे,दाह्ञनिक विचारही जागो- 
जागी स्पष्ट केलेले आहेत. विशेषत: “ कोलज्ञाननिणयात ! अकुलापासून कुलाची 
उत्पत्ति व चक्रध्यानाचे वर्णन आढळते. अकुलवौरतंत्र ग्रंथात अकुल व कुलात 
कोणताही भेदभाव नाहो. शिव व शक्ति अविच्छन्नभावाने सदा एकत्रित असतात. 
वास्तविक अकुलश्िव. व कुलवक्‍्ति एकाकार आहेत. पाण्यावर जसे बुडबडे 
येतात व जातात पण बुडबुडे जलरूपच असतात त्याप्रमाणे अकुलक्षिवाची 
फुलडवती आहे. जलावरील तरंग सर्वार्थाने जलरूपच असतात त्याप्रमाणे 
कुलशक्ती देखील अकुलश्रिवरूपच असते. श्षिवशक्तीत अभेद आहे व नांवे दोन 
३ अव्यक्तं च परं ब्रह्म अनामा विद्यते तदा 1। 
अनामेति स्वयमनादि सिद्धमेकमेवाना दिनि 
इलोक ५ प्रथम उपदेश 


इलोक ४ प्रथम उपदेश 
धत्तं सिद्धसिद्धान्तप्रसिद्ध । 
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पण सत्ता मात्र एकच आहे. शिवशक्‍्तीतील अभेदता व अविच्छन्नता मत्स्येंद्र- 
नाथांनी स्पष्ट केली. अकुलशिवच एकमेव सत्ता आहे हे मत्स्येंद्रनाथांनी ठासून 
सांगितले. मत्स्येंद्रनायांचे कुलाकुलविचारांचेच यथाथे स्वरूप गोरक्षनाथांनी 
आपल्या ग्रंथात स्पष्ट केले. गोरक्ष म्हणतात की शिवाच्या निजा, परा, अपरा, 
सूक्ष्मा ब कुंडलिनी हकती आहेत. स्वयंसिद्ध अनाम अनादि श्षिवाची इच्छा- 
भात्रशकती निजा आहे. तो इच्छामात्र असल्याने मूळ ज्िवात अव्यक्‍तच आहे. 
ती इच्छामात्र निजाशक्‍्ती उन्मुख झाली को परा नांवाने ओळललो जाते व 
तिचे स्पंदन होऊ लागले को अपरा नांवाने प्रादुभूत होते. शिवाची अहन्तारूप 
सूक्ष्माशक्ती आहे व कुंडलिनी ज्ञानरूप आहे, अशाप्रकारे स्वयं अनादि शिवा- 
पासून अभिक्तत्वाने राहणारे कक्तिचक्र आहे. या शक्‍्तिचक्रक्रपाने पिंड उत्पन्न 
होतो. अनाद्यापेड व परश्षिव अज्ली पिडोत्पत्ती शिवाच्या शक्‍तिचक्ताने होते व 
या पिडोत्पत्तीचाच विचार प्रामुख्याने नाथपंथ वा सिद्धसतात होतो. स्वयंसिद्ध 
शिवापासून शक्‍्तिचक्रकरमाने अनाद्यपिड, परशिव, आर्द्यपिड, महासाकारापिड, 
प्रकृतिपिंड व गर्भापेड उत्पच्च होतो. या पिडांतील अनारद्यावेड व परल्षिव 
म्हणजेच मत्स्येंद्रनाथांनी निदिष्ट केलेले अकूलशिव व कुलझक्ती होय. परक्षिव 
हा शिवशक्तियृवत असतो. त्यालाच गोरक्षनाथांनी शक्‍्तियुक्‍्त आदिनाथ ' 
म्हटलेले आहे" व ज्ञानेश्‍वरांनीही याच परक्षिव तत्वाला अनुभवामृतात वंदन 
केलेले आहे. 

परश्षिव वा ज्क्तियुक्‍त क्रिवाचे वर्णन मत्स्येंद्रनाथांनी अकुलक्षिव कुल- 
झक्‍तिस्वरूपात अकुलवीरतंत्र ग्रंथांत केलेले आहे. मत्स्येंद्रनाथांचा मार्ग तांत्रिक 
होता. त्यांनी कोलमार्गातील तांत्रिकमार्गाचा अवलंब करून साधना केलेली 
होती, तंत्रमार्गात दिव्य, वौर व पशु असे तीन भाव आहेत. प्रस्तुत लेखकाच्या 
मते मत्स्येंद्रनाथांनी कौलमार्गातील कुलाकुल शिवशक्‍तीची उपासना वौरभावाने 


४, तस्येच्छामात्रधर्माधमिणी निजाशक्तिः प्रसिद्धा । तस्या उन्मुख- 
मात्रेण पराशक्‍्तिरुत्थिता । तस्या: स्पन्दनमात्रेण अपराशक्तिरुत्थिता । 
ततः अहतन्ताधर्ममात्रेण सूक्ष्मशक्तिः उत्पन्ना । ततो वेदनशीला 
कुण्डलिनी शक्‍्तिः उद्‌गता । सिद्ध-सिद्धान्त-पद्धती प्रथम उपदेश. 

५. आदिनाथं नमस्कृत्य शक्‍्तियुक्‍्तं जगद्गुरुम्‌ । 

सि. सि. प. प्रथम उपदेश. 

६. ऐसियें निरुपाधिके । जगाचि जिये जनके। 

तिये वंदिली म्या मुळिके । देवोदेवी ” 
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केली असावी व आपल्या अनुभवाच्या पाइवंभूमीवर क योनी व 
केली असावी, या ग्रंथातील अकुल नांव दिववाचक आहे ब ञ। त 

शब्द असावेत. तंत्रमार्गातील असंख्य साधनांपैकी मत्स्येंद्रनाथांन रो 
कोळ धडकन ठं न अकुलूजिवाची उपासना केली असावी. व या उपासने 
ळक मोच. कौलमार्गांत असावे, मत्स्येंद्रनाथांचा मूळ मार्ग मत्स्योदर 
बज वीन 1 मार्गाची उपासनाही त्या काळात प्रचलित होती, मत्स्येत्र 
कड गा अते सुचक आहे. मत्स्येंद्रादि सवंच कोल पंचमकाराची साधना 
क होते काय असा प्रश्‍न उपस्थित होतो, तात ज्या नअ 
प्रचलित आहेत त्यांपैकी एका दन्तफथनुसार मत्स्येत्र कदलोदेशातील स्त्र ब 
गुरफटून पडले होते व गोरक्षांनी त्यांची र स्त्रीमायाजालातून सुटका त 
डॉ. हजारी प्रसाद ह्विवेदीनी या सवे दन्तकथांचा अभ्यास शक ता त 
काढला को, मत्स्येंद्रनाथ सिद्धमागं किवा सिद्धामृत मार्गाचे (9 र ग नि गज 
* परन्तु सारी बातों पर विचार करने से यह मातत पुष्ट होता हे कि, मत्स्य 
नाथ पहले सिद्ध या सिद्धामृत मागि के अनुयायी थे, 
मार्गी साधना में प्रवृत्त हुए ओर वहां से कोलज्ञान अवता 
अपने प्रवीण श्रिष्य गोरक्षनाथ के द्वारा उद्बुद् होकर 
गए * डॉक्टर मजकुरांच्या विधानावरून मत्स्येद्रनाथांचा 
होता व सर्व नाथपंथी स्वत:ला सिद्धमार्गीय समजतात. 
मार्गाचा काही काल विसर पडून बाममार्गो साधनेकडे ते 
मूळ मार्गात आले. परंतु डॉक्टरसाहेबांचा हा निकष सु तक न 
कारण कौ, गोरक्षनाथांनी भापल्या ग्रंथात प्रत्यभिज्ञा वा शाक्त इश्नाटेवजी 
कौलसिद्धास्ताचा पुरस्कार केलेला आहे. गोरक्षपुरव ब पपकोलीन जालंदर, चपंटी, 
'चोरंगी, नागाजुंन, फणेरी, विरुपाक्ष, कान्ह, मत्स्येद्रादी सिद्धांनी नाथ ब पिर 
विचारांचे स्वरूप सांगण्यास प्रारंभ केला होता. गोरक्षनाथांनी या नायसिद्धांच्या 
विचाराचे संकलन करून सुव्यवस्थित रूपाने आपल्या ग्रंथात मांडताना 
प्रामुख्याने मत्स्येंद्रनाथांना वाट पुसलेली आहे. मत्स्येखप्रतिपादित कुलाकुलतस्व- 
विचार अकुलवीरतंत्र ग्रंथाष्तील आहे. मत्स्येदर प्रणीत सिडधमागं बा सिद्धामृत 
कोलभार्गात अकुलवीरतंत्र साधना होतो फाय हे डॉक्टर साहेबांनी स्पष्ट केलेले 
नाही. अकुलशिवसाधना तांत्रिकाच्या वौरभावानुसार सिद्धामृत कोलभार्गात 
असती तर कामरूपदेज्ञात जाऊन योगिनी कोल 


बाद मे कामरूप में वाम- 
रित किया इसके परुचात्‌ 
फिर पुराने रास्ते पर आ 
मूळ सिद्धमागं सिद्धामृत 
मत्स्यें्रनाथांना या सिवध- 
झुकले व गोरक्षामुळे पुनः 
संगत व संयुक्तिक नाहो. 


साधना करण्याची भत्स्येद्रनाथांना 


७. नाथसंप्रदाय; पान ६४; द्वितीय संस्करण, हजारीप्रसाद द्विवेदी, 


अनुक्रमणिका 
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काय आवदयकता होती ? नाथसिद्धाच्या रचनेतही या अकुलशिवाची वीरभाव 
प्रधान तंत्रसाधना आढळत नाही. एवढेच नव्हे तर गोरक्षनाथांनोहो वोर- 
भावयुक्त तंत्रसाधनेचा उल्लेखही केलेला नाही. उलट सिद्धसिद्धान्तपद्धतीच्या 
सहाव्या उपदेक्षात कुलाकुलतत्त्व क्रमाक्रमाने आकलन करणाऱ्याला शक्‍तिपव 
प्राप्त होते असे गोरक्ष सांगतात. “ चवथ्या उपदेशात कुलाकुलसामरस्याचे 
वर्णन केलेले आहे. श्रीगुरुमत्स्येंद्राकडून प्राप्त झालेल्या ज्या कुलाकुलतत्त्वाचे 
विवरण गोरक्षांनी फेले ते तत्त्व सिद्धामूत कौलाचे असते तर मत्स्येंद्रनाथांना 
कामरूपदेश्षात योगिनी कोलाची साधना करण्याची आवड्यकता भासली 
नसती. डॉक्टर हजारीप्रसादांनी कौक्तज्ञाननिणंय ग्रंथातील उतारा उद्धृत करून 
मत्स्योदर कौलापासून प्राप्त होणाऱ्या ज्ञानाला योगिनी कोल म्हणतात असे 
सांगितलेले आहे. योगिनीकोल ही मत्स्योदर कौलाची उपश्लाखा होती व योगि- 
नोकोलसाधना करण्यास मत्स्येंद्रनाथ कामरूपदेशाला गेले होते. मूळचा त्यांचा 
मार्ग मत्स्योदरकौल होता" व या मार्गात कुलाकुलतत्त्वाचे विवरण होते. 
अकुलापासुन कुलशवित उत्पन्न होत असली तरी कुलाकुलशिवज्ञक्ति जलतरंग- 
न्यायाने एकाकार होत. कोलज्ञाननिणंय ग्रंथात चक्रध्यानाचे वर्णन येत असले 
तरी 'कुण्डलोझकतीचे वणन नाहो. अकुलवीरतंत्रग्रंथात कुण्डली शब्द येतो. 
च मत्स्येद्रनाथ विरचित योगविषय ग्रंथात कुष्डलीचा स्पष्ट उल्लेख आहे. 
कुंडलिनीचे उत्थापन झाल्यावर शशिमंडलात ती प्राणाचा भेद फरून नवद्वारे 
बंद करते. योगविषयग्रंथात षट्चक्रमेद झाल्यानंतर चक्तातीत निरंजनाचे दर्शन 
होते. हे मत्स्येद्रनाथ म्हणतात. विज्ञेष लक्षणीय म्हणजे षट्चक्रांनी कोलचक्र 
म्हटलेले आहे. या उल्लेखावरून मत्स्येंद्रनाथांच्या मत्स्योदर कौोलमार्गात षट्‌- 
चक्तभेद व कुंडलिनी उत्यापनाची प्रक्रिया होती. कोलज्ञाननिणंयग्रंथात चक्तस्यित 
देवतांचेही वर्णन येते. षट्चक्रांपेकी पाच चक्राचा भेद झाल्यावर आज्ञाचक्रा- 
तील निरंजनाचे दर्शन योगीसाधकाला होते. चक्रभेदाप्रमाणेच प्रंथीत्रयभेदाने 


८, कुलं सर्वात्मकं पिष्डं अकुलं सर्वतोमुखम्‌ । 
तयोरेक्‍्यपदं शक्‍क्‍तिः यः ताम्‌ वेद स शक्‍तिभाक्‌ ॥ इलोक ४८ 
ज्ञात्वा कुलाकुलं तत्त्वं स क्रमेण क्रमेण तु । 
स्वप्रकाश महाशक्त्या ततः शक्‍तिपदं लभेत्‌ | इलोक ५० 
सि. सि. प. सहावा उपदेश 
९, ते क्षीर कल्लोळां आंतु । मकरोदरी गुप्तु । होता तयाचा हातु । 
पैढे जाले ॥ ज्ञानेश्‍वरी १८-१७५२. 


अनुक्रमणिका 
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निरंजनतत्त्वाचे ज्ञान होते. हे निरंजनतत्त्वच कुलाकुल परतत्त्व आहे ळा 
म्हटलेले आहे. अकुलवीरतंत्रात ध्यानधारणा, प्राणायाम, नाडोत्रय ,च कवक 
प्रेष्ठसिद्धाला आवडयकता नाही असे सांगितले आहे. अकुलवीरतंत्राचा प्र र 
भकवा तेवर आहे.“ यावरून हे दोन्ही ग्रंथ योगाऐवजो तंत्रसाधनेला महत्त्व 
कनु मत्स्येंद्राचा मस्योदरकोलमागं तंत्राऐवजी 'मोगोकडे क 
तर मत्स्योदर कोलाच्या उपश्लाबेतील योगिनीकोलमार्गात तंत्रसाधनेला मा ा 
होते. गोरक्षनाथांचा कल प्रारंभापासून तंत्रसाधनेऐवजो योगाकडे होता. मत्स्यें - 
नाथांनी शिवशक्‍्तीची साधना योगाप्रमाणेच तंत्रमार्गानही करून तंत्रप्रधान 
कुंडलोनी उत्यापनाची प्रक्रिया स्पष्ट केलो. ज्ञानदेवमहाराज म्हणतात, 

पिडे पिडाचा ग्रासु । तो हा नाथसंकेतीचा दंशु॥ 

परि दाऊनि गेला उद्देश । महाविष्णु * | २९१. अ. ६. 


कुंडलिनीचे उत्यापन फरून सहस्रार चक्रातील शिवाज्ञी तिचे सामरस्य 
नायसिद्ध करतात. अज्ञा प्रकारे पिडाझ्यी संयोग होऊन पर्दापडेक्य साधते. 
नाथसिद्ध पिडस्थ कुंडलिनीचे उत्थापन करून 


शिवशक्तिसामरस्याचा अनुभव 
घेतो. हा ल्ययोग होय. नाथसिद्धांनी व विशेषत: 


मत्स्येंद्र गोरक्षनाथांनी प्रामुख्याने 


आहे. मत्स्येंद्र गोरक्षादि नाथसिद्धांनी 
मनपवनाची (मनोजयात्‌ प्राणजय: ) प्रारंभी कास धरली असलो तरौ शिवज्नक्‍्ती- 


सामरस्यात लययोगालाच प्राधान्य दिलेले आहे. पांतजलप्रणीत राजयोग वा 
हव्योगाऐवजी मत्स्येंद्रगोरक्षांनी पशचिममार्गाचा बारवार पुरस्कार केलेला आहे. 
गोल्हाट, श्रौहाट, त्रिकूंट, ओटपोठ, श्रमरगुंफा व ब्रह्मरंश्र या सहा चक्तांचा 
उल्लेख नाथसिद्धाप्रमाणेच ज्ञानदेवादि वारकरीसंत करतात. नाथसिद्धांनी 
पश्चिम मागंद्रारा शिवश्क्ति सामरस्यानुभव साधताना लययोगाला महत्व दिले. 


१०, अकुलवीरतंत्र का स्वर * गोरक्षसंहितार्से पुरी तरह 


नाथ संप्रदा 
* पुस्तक के कितने हो लोक हू 


मिलता है । 

य पान ६५ द्वितीय संस्करण. 
"बहू मत्त्येंद्रनाथ के “ अकुलवीरतंत्र ? 
नामक ग्रंथ से मिल जाते हे और दोनों का न भो एकहि है । 


; द्वितीय संस्करण, 


1 प्रतिपाद 

नाथसंप्रदाय पान ११० 

* महाविष्णुर्मत्स्येंद्रनाथ. ज्ञानदेवांनी महाविष्णु शब्दाने मत्स्येद्रनाथांचा 

व री” जाने सद, वा क 

उल्लेख कलेला आहे, हे मी * ज्ञानेश्‍वर चरित्रसंशोधन ग्रंथात दाखवून दिले 
आहे. 


ज्ञानदैवगोरक्षांचा नाथपंथ व शैवागर्म ७७ 


पिंडस्थ कुंडलिनीचे उत्यापन झाल्यावर सहस्रारचक्रस्थित शिवाझ्ली ती 
समरस होते. कुंडलिनी हो प्राणशक्ती आहे. नाथसिद्ध प्राणज्मक्तीला उत्यापित 
करतात. या प्राणशवतीचे वेधक वणन ज्ञानदेवांनी चवथ्या अध्यायाच्या तिसाव्या 
इलोकावरील टोकेत केलेले आहे. भगवंतानी “ अपरे नियताहाराः प्राणान्‌ प्राणेषु 
जुहवति? पदाने यज्ञ करणाऱ्या योग्यांचा उल्लेख केलेला आहे. काही योगी अपान- 
वायूच्या ठिकाणी प्राणवायूचे हवन करतात तर कित्येक प्राणवायूच्या ठिकाणी 
अपानवायूचे हवन करतात असे सांगून काहो प्राणापानांचा संयम करून प्राणायाम 
करतात. पण मिताहार करणारे काहो असे योगी आहेत की, जे प्राणाचे प्राणाच्या 
ठिकाणी हवन करतात. या चरणात ' प्राणान्‌ प्राणेषु जुहवति ' असे मूळात 
शब्द आहेत. या चरणावरील शांकर, रामानुज, अभिनवगुप्त, रामकंठाचार्य व 
श्रीधराचे स्पष्टीकरण समाधानकारक नाही. प्राणाचा प्राणात हवन करणारे 
कोणते याज्ञिकयोगी होते ? या प्रइनाचे उत्तर ज्ञानदेवांच्या टोकेत आढळते. ते 
म्हणतात, 


एक वज्योग क्रमे । सर्वाहार संयम ॥ 
प्राणी प्राणु संभ्रमे । ह॒वन करिति॥ 


-या ओवोत वजासन साधून प्राणाचा प्राणश्कतीत म्हणजे कुंडलिनीत लय 
करण्याचा उल्लेख येतो. नाथसिद्ध कुंडलिनी प्राणशक्तीत प्राणाचा लय करतात 
असे ज्ञानदेव सुचवितात. पिडस्थ प्राणशक्‍तीचे -कुंडलिनीचे वर्णन ज्ञानदेवांनी 
वारंवार केलेले आहे. ज्ञानेडवरीच्या ४, ५, ६, ७, ८, ९, १२, १३, १८ 
अध्यायात ज्ञानदेवांनी कुंडलिंनीयोगाचे महत्त्व विशद केलेले आहे, येथे मात्र 
लक्षात ठेवणे जरूर आहे कौ, कुंडलिनीयोगसंज्ञा प्राचीन ग्रंथात वा नाथ- 
सिद्धांच्या रचनेत दिसुन येत नाहो. डा. पेंडसे व सोनोपंत दांडेकरांनी कुंडलिनी- 
योग संज्ञा वापरली. वास्तविक कुंडलिनीशक्तीने अनुभवास येणारा शिवश्क्ति- 
सामरस्यानुभव लययोगांतरगंत आहे. 


ज्ञानदेवगोरक्षांनी कुंडरिनोचे केवळ महत्त्वच सांगितले नाहो. त्यांनी 
प्रत्येक पिंड शिवाच्या शक्तीने चतन्यपुण असतो. व पिडाला शक्‍तीचा भाधार 
असतो. क्रिवाच्या शक्तिविना पिड असू शकत नाहो. पिंडाची उत्पत्ति ही 
शक्‍तिचक्रामुळेच होते. 


११ निजा परा$परासूक्ष्मा कुण्डली तासु पज्चधा । 
शक्‍्तिचक्रक्रमेगोत्या जातः पिण्ड: पर: शिव: ॥ 


अनुक्रमणिका 


ष्ट नंवभोरतं नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


पर्दावडविचार शिवाच्या शक्‍तीमुळे सिद्धमतात होतो. गोरक्षाचे मत 
सिद्धमत नावानेच प्रसिद्ध होते. " खुद्द गोरक्षानीही सिद्धमत व सिद्धमागं संज्ञा 
योजिलेल्या आहेत. " सिद्धमाग म्हणजे सिद्ध असा मागं नव्हे वा सिद्धांचा मार्गही 
नव्हे. नाथपंथाला सिद्धमत किवा सिद्धमागे म्हणण्याचे प्रधानकारण म्हणजे या 
मार्गाचा आदिनाथश्षिव स्वयंसिद्ध भाहे. तो अनाम व अनादि सिद्ध आहे. 
अकराव्या अध्यायातील अठराव्या इलोकातील “ सनातनपुरुष ' पदाचा भावाथं 
स्पष्ट करताना क्षानेश्वरमाउली म्हणते :- 

तू धर्माचा बोलावा । अनादिसिद्ध तू नित्यनवा ॥ 


जाणे मो सदतिसावा । पुरुष विद्वेष तू || ११-३०९ 


यावरून नाथपंथाचे मूळ नांव सिद्धमत वा सिद्धमाग अनादि अनाम स्वयंसिद्ध 
ज्िवतत्त्वावरून प्रसिद्धीला आले हे स्पष्ट होते. तप व योगसाधना करून सिद्ध 
प्राप्त झालेला सिद्ध हा अर्थ नाथपंथात पुर्व नव्हता. सिद्ध शब्दाने मुक्‍त ज्ञानी 
पुरुष भगवद्गीतेला अभिप्रेत असला व तो नाथपंथाच्या प्रकृतीशी सुसंगत 
असला तरी नाथपंथाला प्रामुख्याने अभिप्रेत नाही. सिद्ध शब्दाचा जीवन्मुक्त असा 
अथ आहे. शेव व पाशुपत आचार्यांचे वर्णन "करताना कलचुरी राजघराण्याचे 
कोरीव शिलालेख ग्रंथात डॉ. मिराशी यांनी सिद्ध शब्द योजिला आहे. 


गोरक्षसमकालीन- रतनपुरच्या जाज्जलदेव कलच्रीच्या दिलालेखाचे 
वाचन डॉ. मिराशी यांनी केले आहे. या शिलालेखात शेवसांप्रदायी स्द्रशिवाचे 
वर्णन आले आहे. ते असे : “ दिग्नागादि प्रसाणवित्‌ । स्वान्यसिद्धान्तविच्चास्य 
श्रीमान्‌ रुद्रश्िवो गुरु: । ” या चरणातोल सिद्धान्तपदाचा अथे १1 658- 
छएाझ्ा8व 0००६१७ असा संपादकांनी केला आहे. त्याचप्रमाणे ५1, 
88176 0००॥७ असाही केला आहे.  शैवसिद्धान्त म्हणजे दोवाचार्याचे 
मत. गोरक्षनायांनीही सिद्धान्त संज्ञा योजली आहे. हेवाचार्याचे तीन संप्रदाय 
होते ( १) पाशुपत कालमुख (२ ) माहेश्‍वरशव (३ ) 


लाकुलोश हे तीनही 
शवसंप्रदाय गोरक्षज्ञानदेवाच्या दरम्यानच्या कालात होते. पाळ्पत तळ आनीळ 


१२. सा पिण्डोत्पत्त्यादि: सिद्धमते सम्यक्‌ प्रसिद्ा | 
१३. सच्छास्त्रं सिद्धमागेरच सिद्धसिद्धास्तपद्धतीम 
सि. सि. प उपदेश सहा, इलोक. 


11001 : ११०७ 
14. ए1ढद्7गिणाड 0 17९६8लाप यात नभा 
७0॥, 11. ॥॥॥७8॥1 ॥. १, 1 प3्रि०तप- 


अनुक्रमणिका 


ज्ञानदेवगोरक्षांचा नाथपंथ व शैवागम ७९ 


मूळ प्रवर्तक लकुलीश गुजराथमधील कायारोहण ( कारवान, ता. द्भई :- 
ग॒जराथ ) क्षेत्राचा होता तर दारवनातील नागनाथ भोंढ्या माहेश्‍वर शेवाचे 
मळ स्थान होते. या परंपरेप्रमाणे माहेइवरक्षिवाने ब्रह्मदेवाला ख्रिद्धान्तरहस्य 
दारुवनात सांगितले. ब्रह्मदेवापासून दुर्वास व नंतर प्रज्ञान्तशिवाला कृंवज्ञान 
अवगत झाले. परमार वंशीय भोज ह्या शेवमाहेश्‍इवर संप्रदायाचा अन्‌यायी 
होता. शैवसंप्रदायाची तिसरी ज्ञाखा कालमुख नावाने प्रसिद्ध आहे. या परंपरेचे 
मठ नांदेड व देगल्र भागात होते. कालमुख हो प्रारंभी पाशूपत संप्रदायाची 
उपद्षाखा होती व कालांतराने ती स्वतंत्र झाली. कालमुख माहेइवर असून श्रिवा- 
गमाचे अभ्यासक होते. हे तीनही ज्ञेवसंप्रदाय देतो आहेत. या परंपरेतील शेवा- 
चार्यांची अशी धारणा होती को, शेवसिद्धान्त दुर्वासक्रतषींनी भूतलावर भाणला, 

महाराष्ट्रातील श्ैवसंप्रदायात दुर्वासाचे जसे नांव येते तसेच फाइमोरी 
दोवदरनातही आढळते. भगवान शिव श्रीकंठरूपाने कॅलासपर्वतावर ः्रमण करीत 
असताना त्यांनी दुर्वासाला शेवागमाचे ज्ञान दिले व दुर्वासापासून त्र्यंबक, 
आमदक व श्रीनाथाला अनुक्रमे अद्य, हयाद्र्‍य, द्य शेवागम कथन केला. दुर्वास 
्र्षीपासून शेवागम प्रगटीत झाला व त्याच्या विविध शाखा कालांतराने 
काइमीर ( प्रत्यभिज्ञा व स्पंद ) नागनाथ औंढा ( शेव माहेवर ) व कायारोहण 
( पाद्युपतकालमुख ) प्रदेशात निर्माण झाल्या, मूळ झेवागझाचे स्वरूप एक- 
सारखे नाही. फा्मीरमधील त्र्यंबकाची अद्वय ज्ञाखा सोडली तरी आमहेक व 
श्रीकंठाची शाखा देती आहे. पाशुपत, कालमुख व शेवमाहेइ९वर हो हेती 
आहेत. मात्र मत्स्येंद्र-गोरक्षाचे सिद्धमत अद्वेती असून त्यांच्या पंथाचा उद्भव 
क्षीरसागरी झाला. नाथपंथ व देवागमांचा अभ्यास करता असे प्रत्ययारू येते 
को, पंथाची गुरुपरंपरा व उद्‌्भवस्थले भिन्न भिन्न आहेत. शेवाचा्य माहेशवर- 
शिवाचे उपासक आहेत तर मत्स्येंद्रावि नवनाथ झक्‍्तियुक्‍्त शिवाचे उपासक 
असून तंत्रमार्गीय आहेत. 


**कौ""म*की"एकी ककी 0की0"कीा णी "ऑनर" "एक क0की क कक भक के क अकळ. का 


डॉ. यू. म. पठाण 


ज्ञानेश्वरांच्या लेखनात ' अरूपा'ला लाभलेले ' रूप ' 


".--५५-/-५५०५--५---५--५--५--७५--- ०-०... 0-८. ३५५०-९० २१७०-२०-५९ - ० ५०- ० ६५-०० ७०- 


“बोलो अरूपाचे रूप दाखवीन हो ज्ञानदेवांच्या लेखनातील प्रतिज्ञा 
आहे. ज्या अंतिम सत्याचे रूपवणन करताना वेदांनाही ' नेति? ' नेति! म्हणावे 
लागले, त्या अरूपाचे रूप वणन करण्याचे सासथ्ये माझ्या शब्दांना लामले आहे, 
असे त्यांनी जे म्हटले त्यातील आत्मविश्वास साथ होता, हे त्यांच्या लेखनावरून 
आपल्य लक्षात येते. 


व्यापक अर्थाने त्यांनी ' अंतिम सत्या'स ' अरूप? हो संज्ञा योजिली 
आहे पण ज्यांना रूप देणे अवघड व अडक्य आहे, ज्या अमत असतात अज्ञा 
कितीतरी गोष्टो, अश्या कितीतरी जाणिवा, असे कितीतरी अनुभव त्यांच्या 
कवितेत सगुण, समूर्त झाले आहेत. प्राचीन कवितेतील अशा प्रकारचे लेखन 
आपल्य़ा आगळेवेगळेपणाने आपल्याला एक अपुर्व असा कलात्मक प्रत्यय देते. 
अहा प्रकारचा प्रत्यय ज्ञानेश्‍वरांचे लेखन वाचताना जागोजाग येतो. ज्ञानेश्‍वरांचे 
लेखन कलात्मक पातळीवर का जाते, याचा शोध घेताना या लेखनाचाही 
उपयोग होतो. 

“ ज्ञानेशवरी'चा सोळावा भनष्याय या संदर्भात मला विज्षेषकरून लक्षणीय 
वाटला. विश्षेषत:ः देवी संपत्ती आणि आसुरी संपत्तीचे विवरण करताना 
ज्ञानदेवांनी त्या त्या ' अरूप  सद्गुणांना वा दोषांना कसे समूत केले आहे 
रूप दिले आहे, ते लक्षात घेतल्यास ज्ञानदेवांच्या प्रतिभेचे सामथ्यं जाणवल्या. 
वाचून राहात नाही. खरे तर या संपूर्ण अध्यायाचाच येथे विस्ताराने विचार 
करावयास हवा पण स्थलाभावी ते अज्ञकय असल्य 


्ु ने देवो संपत्तीच्या काही 

घटकांच्या संदर्भात येथे विवरण करीत आहे. दैवी संपत्तीचे विवरण करताना 

शातदेवांती अभय, सत्व, दम, दान, स्वाध्याय, आजंब, अहित्ता, सत्य भ्रक्तोध 
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इ. गुणांचे वर्णन केळे आहे. या सव्वीस गुणांचा समृच्चय ग्ह॒गजे देवी संपत्ती 
होय. हो तत्त्वे बा हे गुण खरे तर अमूतंच आहेत, ' अंबस्ट्रॅटट ! आहेत. 
ज्ञानदेवांनी त्यांना आपल्या ज्ञव्दांनी ' रूप' दिले आहे भाणि त्यांना लाभलेले 
हे रूप अःयंत लोभसवाणे आहे, यांत शंका नाही. 

या “अरूपांना ' आपण “रूप ' देत आहोत, असे ज्ञानदेवांनी या अध्यायात 
भनेकवार सांगितले माहे. ' रूप फरणे' हा वावप्रचारह्टी ते या संदर्थात अनेकदा 
ब्रापरतात- 

१ ) आणि जागाचेया सुखाचि दोसें। शरोरें वाचा मानसें। 

राहाटणें तें अहिसे । रूप जाण | १६.. ११३॥ 
२) पं दु ऐसें म्हगिपे। तो हा जाण स्वख्पें । 

यज्ञार्थु ही संक्षेपें। सांघो आतां | १६६ .९२॥ 
३ ) तो पुरुषु पांडवा । ज्ञानाचा ओलावा । 

आता परि यरा आजंबा । रूप करू॥ १३. १३५ ॥ 
४ ) तें स्वमत बोलिजेल । अहिसें रूप कोजेल | 

जेया उठविलेयां आंतुल | ज्ञान दोसे ॥ १३ . २४२॥ 

आणि कधी कधी ते * अनिरूप्य कि निरूपिजे? ? (१२ . ७६ ) असा 
आपल्याच प्रश्‍न विचारतात ! 

या अमूतं तत्त्वांना वा गुणांना रूप करताना ज्ञानदेव कधीमधी अत्यंत 
संक्षेपाने बोलतात, तर कधी कधी ते अत्यंत विस्तारपूर्वक वर्णन करतात. अत्यंत 
संक्षेपाचे त्यांचे बोलणेही अत्यंत रेखीव असल्याचा प्रत्यय येतो. ' आजंव ? आणि 
* अहिसा यांच्या रूपाचे स्व पेलू जणू त्यात चमकून जातात. * आजंबा'च्या 
रूपदर्शनासाठो त्यांनी योजिलेली बालकाच्या भनातील स्तन्याच्या अभिलाषेची' 
प्रतिमा क्‍त्यंत प्रत्ययकारी वाटते. आणि म्हणूनच हो एकच ओवीदेखील 
५ ञर्जवा'ची कल्पना समूर्त करण्यास समथ ठरते. 

* दाना'ची कल्पना स्पष्ट करताना ज्ञानदेव क्र, ८४ ते ८७ पर्यंत विवेचन 
करीत असले तरी त्या संदर्भात त्यांनी एकच प्रतिमा थोजिली आहे ब तो 
एकुलती एक प्रतिसादेखील अत्यंत समर्थ आहे. तो प्रतिना आहे वृक्षाची - 

फूलों फळीं छाया । मुळीं पत्नी धनंजया । 
वाढेचा न बंचे आलेया । रंखु जसा | १६.८५ | 
न.भा.६ 
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वृक्ष आपली फुले, फळे, छाया, मुळे, एवढेच नव्हे तर पानेदेखील देऊन 
टाकतो. अज्ञा प्रकारे सवंस्वाचे दान हेच श्रेष्ठ दान होय, हो फल्पना अत्यंत 
समयंपणे वाचकांच्या मन:चक्षूंपुढे उभो राहते. 


* सत्त्वा'चे वर्णन करताना ज्ञानदेव म्हणतात- 


*जळे ना विझे वव्हि जेसा' तते सत्त्वाचे स्वरूप असते. प्रतिपदेपासून 
घाढत जाणारा व अमावास्येपर्यंत नष्ट होत जाणारा चंद्र ही चंद्राची खरी 
अवस्था नव्हे. जो कलेकलेने वाढतही नाहो आणि कलेकलेते कमी कमोहो होत 
नाही असा चंद्रर्‍चा जो गाभा तो खरा चंद्र होय, सत्वाची तुलनादेषील चंद्राच्या 
त्या गाभ्याझ्षीच करता येईल. ( १६.७४ ). सरितेचे खरे रूप कोणते? 
चर्षाझ्तूतले को ग्रोष्मत्रहनूतले ? वर्षा कूतूत तो दुथडी भरून वाहत असते तर 
ग्रोप्मात तो वाळून शुष्क होत असते. या ' दोम्हीपरते ? असे तित्ने मूळ रूप 
आहे तीच खरी सरित होय. सत्त्वही तसेच असते. ( १६.७५ ) 

साधनेत ' स्वाध्याया'ला विज्षेष महत्त्व आहे. त्यांचे स्वरूपवर्णन करताना 
ज्ञानदेवानी चेंडू, बीज, दिवा, मूळ, आरसा प्रतिमांची योजना करून ' स्वाध्या- 
या 'च्या सर्व कडा लक्षात आणून दिल्या आहेत, त्यातून अध्यात्मसाधनेतील 
स्वाध्यायाची गरजही पटवून बिली आहे. ते म्हणतात, जेःहा आपण चेंडचा 
खेळ खेळतो तेव्हा त्यात चेंडूने भूमीवर प्रहार करावा, हा आपला ह्त्‌ नसतो 
तर चेंडू भूमीवर टाकून तो पुन: पुन्हा हाती येण्याचे कसब आपल्याला प्राप्त 
व्हावे, अज्ञी आपली इच्छा असते. 

« _ “चेंडू भुई हाणिजे। हे नोहे, तो हाता आणिजे। ” ( १६.९९ ) 
शेतकरी झ्षेतात “बी” पेरतो तेव्हा त्याला शेतात बी विखरून टाका- 
यचे नसते, बी पेरत असतानाच त्याचे लक्ष पिकाकडे असते. ' स्वाध्याय हा 
केवळ स्वाध्याय म्हणून कमंकांडा प्रमाणे करावयाचा नसुन त्याचे प्रयोजन व 
उद्दिष्ट काय, हेही साधकाने लक्षात घ्यावयास. हवे, असे येथे ज्ञानदेवांना 
सुचवावयाचे आहे. आपण दिवा दिवसा घासुन पुसून स्वच्छ करून का 
ठेवतो ? खरे तर त्या वेळो त्याची आपल्याला काहीच आवदयकता नसते. पण 
ज्या वेळो अंधार पडतो तेव्हा मात्र आपल्याला त्याचा किती उपयोग होतो ! 
दिवा दिवसाच भा पुसून स्वच्छ करण्याच्या त्या सवयीचे महत्त्व त्यावेळी 
आपल्या लक्षात यते. शाखा पल्लरि लित व्हाव्य 
वाटते ग्हणून तर भापण मुळ्यांना वषी वळा की 
घालण्याचा सराव करतो हे खरे पण ₹ क ते तीशी 

पण त्याचे उद्दिष्ट वेगळेच असते. ते लक्षात 
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घ्यावयास हवे. आणि म्हणूनच स्वाध्यायाचे महत्त्व पटविताना ज्ञानदेव स्पष्टच 
झ्हुणतात र 
तसा प्रतिपःद्यु जो ईश्वरू। तो होआवेयालागि गोचरू। 
श्रुतोंचा निरंतरू । अभ्यातु करणे। ॥६.१०२॥ 
स्वाध्यायाचे प्रयोजन, त्याचे स्वरूप आणि त्याचे फलित या सार्‍याच गोष्ठी 
ज्ञानदेवांनी किती रेखीअपणे या तोत-चार प्रतिमांतून स्पष्ट केल्या आहेत. 
स्वाध्यायाच्या अमूर्तत्वास मतंत्व लाभते ते असे- 
कधी कधी या असूतं कल्पना स्पष्ट करताना ज्ञानदेवांच्या मनात अनेक 
प्रतिमांचा समुच्चय दाटतो त्यावेळी त्यांनीच पहिल्या अध्यायात म्ह॒टल्या- 
प्रमाणे: र 
“ हें शब्देबिण संवादिजे । इंद्रियां नेणतां भोगिजे । 
बोलाआधो झोंडिजे | प्रमेगासि। १.१८॥ 
अशी स्थिती होत असल्याचा प्रत्यय ज्ञानदेवांचे हे लेखन वाचताना आल्या- 
श्लिवाय र'हात नाही. त्यागाची कल्पना कशी रूप घेते ते पुढील प्रतिमा- 
समुच्चयावरून लक्षात येईल :- 
आतां मृत्तिक्तात्यागें घट । तंतुत्यागें पट्‌ । 
त्याजिजे जेवि बटु । बोजत्यागें ॥ १२० ॥ 
कां त्यजूनि भोतिमात्र । त्यजिजे आघवे चित्र । 
निजत्यागें विचित्र । स्वप्तजाळ तें ॥ १३१॥ 
नाना जळत्यागें तरंग । वरिषात्यागें मेघ । 
त्याजिजति जेवि भोग । दानत्यागें ॥ १३२॥ 
“अक्रोधा 'स कते रूप प्राप्त होते ते पाहा : पाषाणावर कितीहो पाणी 
घातले तरी त्याला कधी अंकुर फुटतो का ? कांजीचे मयन केले तरी तिच्यातन 
कधो नवनीत निघते फाय ? राखेत कितीही घत ओतले तरी तिच्यामधन 
कधी वह्ली प्रज्वलित होतो काय ? सापाच्या कातेवर आपला पाय पडला तर 
तो कधी फणा उभारतो काय ? अक्रोध-प्रवृत्ती हो अशीच असते. * अलोलपत्व ? 
हा गुण देखील ज्ञानी पुरुषांच्या ठायी असलेला एक मौलिक गुण आहे. त्यास 
रूप लाभते ते असे : 
सूयंविकासी कमलिनीच्या पाकळ्या सूर्योदयानंतर उमलत्तात पण प्‌यें 
त्यांच्याकडून त्यांच्या सुवासाची, सुगंधाची अपेक्षा करोत नाही, बसंताच्या 
वाटेत कितीतरी बने-उपवने येतात, वसंत त्यांच्यावर अनुग्रह करतो घ त्या 


छ 
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घर्नांना बहूर येतो पण दसंत त्यांच्याकडून कशाचीही अपेक्षा न करता पुढे 
निघून जातो. सूर्याची ब वसंताची ही प्रवृत्ती म्हणजे निस्पूहता होय. अलोलुपत्व 
होय. ज्ञानी पुर्षदेखोल कशाची अपेक्षा न करता अश्लीच सत्कृत्ये फरतो. 


ज्ञानदेवांनी “ लज्जे'चे केलेले रूपवर्णनही असेच आगळे आहे. एखादा 
श्त्लाट. पराभूत झाला तर त्यास काय वाटते ? एखाद्या मानी पुरुषाची 
अवहेलना झाली तर त्याला काय वाटते ? बिरवत अल्ला संन्याश्ञासभोर एखादा 
बांडाळ स्त्री आणि मदिरा घेऊन आतिष दाखविण्यासाठी आला तर त्या 
संन्यस्त पुरुषास काय वाटेल ? रणस्‌मीतून जीव घेऊन पळण्याचा प्रसंग आला 
हर क्षत्रियास काय वाटेल ? एखाद्या रूपसोला कुव्ट उद्भवल्यावर काय 
वाटेल ? एलाद्या प्रतिष्ठितास लोकनिदेचे गालबोट लागल्यावर काय वाटेल ? 
त्याचप्रमाणे * बहु असो देहपणें । नावारूपासि येणे, 7 
भषाणि - 

“-उपजों उपजों मरणें। नावां नावां हो गोष्ट ज्ञानवंतासत कशी 
हृचणार ? त्याला व वर उल्लेखिलेल्या सर्द व्यशतींना जी जाणवते तीच “लज्जा! 
होय. लज्जेचे स्वरूपवर्णन यापेक्षा वेगळे अत्ते फाय करता बेईल ? अज्ञा प्रकारे 
ज्ञानदेव प्रतिमांच्या माध्यमातून बोलतात. त्यांच्या या प्रतिमा अत्यंत समथ 
आहेत. या प्रतिमांच्या साहाय्याने ज्ञानदेवांनी कितीतरी * अरूप' अज्ञा जाणिवांना 
छूप दिले आहे. वस्तुत: शब्दांच्या व प्रतिमांच्या या माध्यमातून या अमर्तांना 
धूत करण्याची हो प्रक्रिया अत्यंत अवघड आहे. पण ज्ञानदेवांनी लोर्या हे सारे 
क्ले आहे. शांतते वाची गोताटीका हो तःवजड का होत नाहो, याचे कारण येथे 
शोधता येईल. ज्ञानदेवांची ही 'गौताटोका अन्य मराठो गोताटीकांपेक्षा वेगळी 
रु केवळ वेगळीच नव्ह तर अत्यंत कलात्मक का ज्ञाली, याचेही एक उत्तर येथेच 
मिळते. अनुमव घेण्याची त्यांची जी विशिष्ट पद्धती आहे, तीही यास साहाय्यभूत 
द्रते, असे येथे आपल्या लक्षात येते. * ज्ञातेईवरो'ल| मराठी वाझपयात जं 
एकमेवाद्वितीय असे स्थान लामते, त्याच्या अनेक कारणांवेकी हेहो एक कारण 
क्षस्ले पाहिजे, असे हे लेखन वाचताना आपल्याला सातत्याने जाणवत रहाते. 
ज्ञानेश्‍वरांच्या लेखनातील महात्मततेच्या खुगादेखील येथे जाणवल्याशिवाय 
राहात नाहीत. 


! 
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प्रा, रा. ग, जावव 
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सामाजिक उन्नतीचा ध्यास घेतलेले ज्ञानयोगी घ कर्मयोगी प्रत्येक समा 
ज्ञात प्रत्येक कालखंडात असतात. समाजात इष्ट ते परिवतंन हळूहळू घडवून 
भ्ञाणण्यात त्यांचे कायं पोषक ठरते. पण हे कार्य नेहमी सरळपणाने व स"्मान्य 
'रोतोने चालत असते, असे मात्र नाही. या कार्यात अडीअडचणींचे वा विरोधाचे 
प्रसंगही वेळोवेळी निर्माण होतात. विज्षषत: आधुनिक काळात तर लोकशाही 
शासनाचा व जोवनपद्धतोचा स्वीकार आपण केल्याने प्रत्येक विचार आणि 
फुती हो मतमतांतराच्या गलबल्यात गडबडून ज'ण्याची शवयता असते. तेव्ही 
सद्यःस्थितीत विचारजागृतीचे कार्य करण्याऱ्या विचारवंतांनी ज्ञानेशवरांसारख्या 
आद्य ज्ञानयोग्याला वाट पुसायचे ठरविले, तर त्याचा कितपत उपयोग होईल ? 


ज्ञानेश्वरांचे वर्णन आधुनिकांनी अनेक प्रकारे केले आहे. भारताचे 
“आध्यात्मिक कालं मावस ! म्हणून जस! त्यांचा निदेश केलेला आढळतो, तसाच 
अस्तित्ववादी * आउटसायडर! म्हणून त्यांना पाहिलेले दिसून येते. तयापि 
सम!जाच्या अतूट विचारपरंपरेत असलेले त्यांचे खरे स्थान असल्या आलंकारिक 
घषणनांतून स्पष्ट होत नाही. यासाठी विचारपरंपरेचीच काहीएक प्रकृती 
निठिचतपणे सांडाबो लागते घ असा प्रयत्न आपल्याकडे फारसा झालेला नाही; 
थाची कारणे अनेक संभवतात. एकतर ज्ञानेश्वर भागवत संप्रदायाच्या प्रवतंकात. 
जाऊन बसल्याने त्यांच्यासंबंधीचा विचर सांप्रदायिक कक्षेत घोटाळत राहिला, 
ह्याच्या पलीकडे जावयाचे, तर पंथोय बहुविधतेच्या मुळाशी असणाऱ्या सांस्कृतिक 
एकविधतेचा नौटपणे झ्ोध्बोध करणे आवद्यक ठरते. पण असा साकलिक व॑ 
समग्र असा मध्ययुगीन संस्कृतीचा विचार झालेला नाही, ज्ञानेश्वरीच्या रूपाने 
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भ्रगत असा जीवनविचार जो एकदा ज्ञाला, तो पुन:पुन्हा उजळून कालोचित 
अन्वयाने मांडण्याचा प्रयत्नही आपल्याकडे झाला नाहो. भागवत संप्रदायाचा 
"हलो धमंग्रथ असल्याने त्याला एक प्रकारचा पोथोबंदपणा प्राप्त झाला. ज्ञानेदवरी- 
घर भाष्यग्रंय निदान सः्यय॒गाच्या प्रत्येक टप्प्यावर तरी निर्माण होणे आवडयक 
होते; पण तसे झालेले नाही. धमंग्रंथ हे व्यापक समाजविचाराच्या दृष्टोने 
सतत वाढत विकसत नाहोत, असे दिसते. शिवाय ज्ञानेश्‍वरी हा मुळातच गोता- 
भाष्याचा प्रकार म्हणून कदाचित नव्या विचारवंताला ज्ञानेश्‍इवरोवर लिहि- 
ग्यापेक्षा दुन्हा गीतेवरच लिहिणे योग्य वाटले असावे. कारणे काहीही. असोत, 
वण ज्ञानेश्‍वरी हे बधिष्ण तत्त्वज्ञान ठरले नाहो. 
खुद्द ज्ञानेश्‍वराचे लौकिक जीइनही अल्पकालीनच. अवघ्या एकवोस 
वर्षाच्या जीवनावधीत ते महान कादं करून गेले. पण ते जर व्चि.रकार्य 
क्नानले, तर ते काहोते निवेंधपणे पार पडलेले कार्य म्हणता येईल. ज्ञानेडवरांचे 
'बालपण अर्थातच सुख;चे नऱ्हते. * संन्याज्ञाची पोरे! म्हणून त्या थोर भावंडांचा 
ललूवच छळ ज्ञाला. पण हा छळ तसा प्राकतिकच. विचारकार्याची द्मछाट 
होईल असे वातावरण त्याकाळो नव्हतेहो. ज्ञानेश्वरांच्या जीवनाला व तत्त्व- 
ज्ञानाला त्यांच्या हयातीतच गोड फळे आली व हासो 
शकले. ज्ञानेदवरांच्या लोकिक जिण्याचा हा लघुतम सुभग 
झाहे. 


हळा ते स्वतःही पाहू 
1 घाट अनन्यसाधारण 


आधुनिक मनाला जाणवतो, तो त्यांच्या अल्पदय तील सामाजिक अभिज्ञ- 
तेचा परिपक्व कंद. इतवया लहान चयात व इतव्या समाजप्रतिकूलतेतहो एके 
काळो ताटो लावून बसणाऱ्या मुलांन कालोचित असे तत्त्वज्ञान उभे केले व 
संप्रदायप्रवतंन करून त्याला प्रत्यक्ष कार्याची जोड दिलो, हे सर्वच मनाला 
भारून टाकणारे आहे. आधुनिक मनाला ज्ञानेश्‍वरांच्या जोवनात जे वंशिष्ट्य 
न्ञाणवते, ते या प्रकारच्या विचारकार्याचे. समाजाने अंगाबाहेर लोटले, तरी 
ज्ञानेवर समाजातच राहिले व समाजासाठोच जगले उपरोध-उपहासाची 
तौक्ष्ग साधने वापरूनही त्यांना समाजाच्या प्रमादांची परतफेड करता आलो 
हसतो. आपुष्यभर ताटी छावूनही त्यांना बसता आले असते. 
तत्त्वज्ञानही निर्साण करता आले असते. 
होकिक जगात त्यांना अधिक प्रमा 
हछागला; पण याची विकृत प्रतिक्रिया 


विध्वसक 


त्यांच्या आचारब्चारांत उमटलो नाहो. 
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समाज आणि व्चिरवंत यांच्या नात्याचा हा जो आद्य नमूना ज्ञानेश्‍वरांच्या 
रूपाने महाराष्ट्राते निर्माण झाला, तं.च कालोघाबरोबर कमोअधिक प्रमाणातं 
टिकून राहिला आहे. मराठी व्िचारवंताचा हा एक ' प्रोटोटाइप ' बनून गेला 
आहे. म्हणूनच महाराष्ट्रात विचारवंत व समाज यांचे संबंध फारसे कधी ताणले 
गेले नाहीत. त्यांच्यात उभा दावा कधी निर्माण झाला नाही त्यांच्यात दुरावा 
असा कधी दीत्रंकाळ टिकला नाहो, 


कदाचित भारतीय सं'कुतोच्या प्रदृतीतच विचारवंताच्या या नमुन्याचे 
बीज असेल. येथे अनेक तत्त्वज्ञ व दाहनिक होऊन गेले, पण त्यांच्यापायी किवा 
ह्यांच्या रूपाने या देशात कधी हिसाचार, अत्याचार घडले नाहोत. विचार व 
हास्त्रे यांची युती या देझ्ञात कधी तीब्नपणे घडून आली नाही. विच(रवंतांचो रणे 
विचारक्षेत्रात माजलो; परंतु सामाजिक क्षेत्रात प्रत्यक्ष रणभूमी कधी निर्माण 
झाली नाहो. 


- हे चांगले की वाईट, हे ठरविणे सोपे नाहो; पण ज्ञानेकवरांच्या आद्य 
ममुन्यानुसार महाराष्ट्रातील वैचारिक परंपरा घडत गेलो, हे मात्र खरे. 


ज्ञानेवरांच्या व्यक्तिमत्वाचा आणखी एक विक्षेष आजही मननीय 
वाटतो. तो म्हणजे त्यांच्या प्रवर प्रज्ञेच्या प्रभेला असलेलो अंत.प्रज्ञेची सोन- 
किनार. बोद्धिकतेच्या वा विचारप्रक्रियेच्या मु्षीत तयार झालेले त्यांचे मन 
बोद्धिकतेच्या वा विचा: प्रक्रियेच्या पेल जाऊ शकते. बुद्धिवादाच्या प्रक,श्ञात 
जीवनाचे गूढरम्य स्वरूप सवंथा उजळले जात नाहो. जोवनाची प्रकृतीच 
अतिज्ञायी ((1.५1॥५०९11॥९॥.) असते. इंद्रियगोचराच्या व बुद्धिगम्यतेच्या अतीत 
जाणारे जोवनाचे स्वरूप असते. म्हणनच अतिशय प्रखर बुद्धिवाद्याने अगप्यतेचा, . 
अतोताचा, अज्ञाताचा एक छोटा समास आपल्या विचारकार्पात नेहमीच 
राखाबयाचा असतो; कारण इंद्रियगोचर बुद्धिग.चर सत्ये सौप्तिच असतात. 
पण हेही महत्त्वाचे नाही. खरी महत्त्वाची गोष्ट अशी आहे को, विवेकवंताला . 
विवेकाच्य[ पलीकडे जाण्याची क्षमता असावी लागते व विवेकाच्या एलकाठावर व 
चैलकाठावर त्याला सुसंबादही राखावा लागतो. हो गोष्ट खपुष्पाइतकीच दुमिळ' 
होय अगदी पठ्चिमी प्रबोधनकाल!पासुनची तिकडची विचारपरंपरा पाहिलो, तरी; 
बद्चिवाद व गुढवाद वा अंत:प्रज्ञावाद यांच्यात कधी मेळ बसल्याचे दिसून येत 
नाही. तौ विचारपरंपरा तर एक प्रकारे बद्धी व भावना वा मन यांच्या प्रभावी 
शावतोंच्या क्रिया- प्रतिक्रियांचा इतिहास ठरते. आधुनिक मन विविध झास्त्रोय ! 
उपपत्तींनी संपत्न बनले आहे. सामाजिक श्ञास्त्रांचाही विकास झाला आहे. ' 
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पण सभाज-मग तो आधुनिक पहा असेना- त्याला केवळ बुडीचाः डोळा 
श्रेष्ठ जीवनदृष्टो देऊ शकत नाही. यासाठी प्रतिभेची, काव्यात्मतेची साथ 
हवी. ज्ञानेधरांनो ज्ञानेवरीसारखे दार्हनिक भाष्य लिहिताना व विठ्ठल 
संप्रदायाचा भक्तिपंथ उमारताना प्रज्ञा व प्रतिभा यांचा नदर केला. नुसता 
आदरच नाही: तर त्यांना परस्परसापेक्ष महत्त्व व मर्यादा प्राप्त करून 
दिल्या. हे दुपेडी विचारकार्य आजहो मनाला प्रेरक ठरते. दिवेकाची वा 
टुडीवो उपासना हो भावनेची वा मनाची क्षप्तता टिकवून करणे अवघड 
असते, हे खरेच; पण अवघडपणा हा आदर्क्ञाचा एक व्यवच्छेदक धर्म असतो, 
प्रतिभेची व्याख्या कशीही केलो, तरी ती अलते 
'कांतदर्शी शवती असते हे निश्चित. यालाच सो'या 
छाव्यात्स संबेदनक्षमता म्हणतो, हो काव्यात्म संवेद 
झेपावणारी असते. उलट बृद्धी हो वास्तवाच्या 
होत नाहो. म्हणूनच बद्धिवादाचा पय स्वीकारून कुठल्यातरी ननलोदाबाच्या 
बंद ग॒हुपढे उभे राहणे नशिबी येते. प.चमी संस्कृतीचा एक मूलभूत फल्ह या 
प्रकारचा आहे. या परिस्थितीत ज्ञानेश्वरांकडे वळून पाहताना मनाला धोर 
घाटतो; तो त्यांच्या तत्त्वज्ञाना मुळे नव्हे; तर त्यांनी विचारकार्याचे जे स्‌त्र 
स्वीकारले त्यामुळे. हे सत्र दुपदरी आहे व त्यात इंद्रियग -चराचा वेध घेणारी 
बुद्धी ब इंद्रियातीताचा छेद घेणारी प्रतिभा यांचा समावेज्ञ भाहे. आधुनिक 
भनाचा इथे खरा सुर लागतो, असे मला वाटते. भे 


त्याच्या पलीकडे जाणारी 
वा वेगळ्या भाषेत आपण 
नझ्षीलत्ता वास्तवाच्या अतीत 
चकव्यूहातून दधी मुक्‍तच 


क क च 
च 
नवे ' प्राज्ञ ' प्रकाशन : 

क, “जो. 
संशोधन-साधना 
लेखक : 
डॉ. वसंत स. जोशी 


रवकरच प्रसिद्ध होत आहे. 
प्राज्ञपाठ्ाळामंडळ, वाई. 


जा डाडाा मडल आ डिड नें खडडा 


डॉ. प्र. न. जोशी 
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कवित्व, संतत्व व विद्वत्व यांतील श्रीज्ञानेध रांची धेष्ठता वादातीत आहे. 
ज्ञानेश्वरी, अनुभवामृत, चांगदेवपासष्टी, शेकडो अभंग इत्याःदोंची र्निमिती 
करून ज्ञानेश्वरांनी महाराष्ट्रभूमंथ्ळी ब्रह्म वद्चेचा सुकाळ करून सोडला, 
देशी भाषत अध्यात्मविद्येचे रोप लाविले, विवेकवल्लीची लावणी केली, 
भाबालवद्धांना व अनेक जातीजमातीना सुलभ असा परमार्थ वा आत्म- 
विचार प्रसभकतोच्या मार्गाने साकार केला. अरूपाचे रूप उभे केले. ज्ञानेश्वरांनी 
ब्रह्मविद्या मराठीत सोपी करून सांगितली. प्रेममय परमात्म्याची ओळख 
करून दिली. हे सर्वे वादातीत असताना या लेखात ज्ञानेश्वरांच्या संसारदर्शनाची 
भोळख करून घ्यावयाची आहे. ज्ञानेश्वर, आणि त्यांचे संसारदर्शन ? असा 
बिचकून जाणारा प्रश्न निर्माण होण्यासारखा आहे. संसार म्हृणजे छपंच, 
पसारा, विस्तार, व्यवहार. : अवघाचि संसार सुखाचा करीन? असे जेव्हा 
ज्ञानदेव म्हणतात तेव्हा संसार म्हणजे जगत्‌ , विश्व असेच त्यांना म्हणावय,चे 
आहे, हे पुढील ' आनंदे भरीन तिन्ही लोक ? या चरणार्धावरून ध्यानात येते. 
सवं जगत्‌ झानेइवरांना सुखमय करून सोडायचे होते. त्यांच्या या संसार- 
सुखाचे येथे विवरण करावयाचे नाही संसार म्हणजे घर बायको, मुले, एहिक 
व्यवहार. कधी यालाच आपण प्रपंच म्हणतो. या संसारासंबंधी, प्रपंचासंबधी 
ज्ञानेकवर काय म्हुणतात ? संसारासंबंधी त्यांच्या काय कल्पना आहेत ? 
घरदार, भोतिक व्यवहार यांसंबंधी त्यांच्या काय कल्पना होत्या ? 


अक्वा प्रश्‍नांचा विचार करताना आपणांस कांहो पृवंग्रह्‌ सोडून द्यावयास 
हवेत. साधू अथवा संत म्हटला की तो संसाराला, प्रपंचाला, भौतिक व्यबहा- 
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राला नांवे ठेवतो, घरदार सोडून जायला सांगतो, म कल त्याग फरा- 
यला शिकवतो. हो कल्पनाच चुकोची आहे. या भोतिक विद्ववात पूर्णपणे रमू 
नका, यापलीकडे काहो सवंसुखाच्या स्वरूपाचे आहे इतकेच त्या. संतांना सांगा- 
वयाचे आहे. भोतिक संसार, प्रपंच, एहिक मुन दतयादाचे यंयायं र्प्‌ 
वर्णन करताना ' आतां गृहादिक आघ्वें। हें कांहों न लगे त्यजाचें भी (५.२२) 
अज्ञीच ज्ञानेद्वरांची शिकवण आहे. ' कां सांडिसी गृहाश्रम । कां सांडिसो क्रिया 
कम । कालया सांडिसो कुळोंचे धर्म । आहें तें वर्म वेगळेंचि ' अस्ते त्यांनीच एका 
अभंगात म्ह्टले आहे. घरदार, प्रपंच, व्यवहार यांतले मर्म सांगण्यासाठी 
ज्ञाने्वर उत्सुक आहेत. मन मारून, संसार सोडून मुवभोग शोधण्यापेक्षा मनाचे 
वा संसार!च रूप ओळणण्यासाठी ते प्रयत्न करताना दिसतात, घरदार ओखटे 
म्हणून त्यागण्यापेक्षा या घरदाराच्या रूपाने कोण नटला आहे याकडे ते निदेश 
करतात. संसार, प्रपंच दुस्तर असला तरी त्याचे रूप भव्तिप्रेमाच्या मार्गाने 
ओळखले तर आहे हाच प्रपंच सुखमय आहे. याच देहाच्या व प्रपंचा च्या 
सहवासात राहून अंतिम सुखाचा आस्वाद घेता येणे हव्य आहे. 
प्रपंचातून उठून जाणे नको अथवा इंद्रियांची कोंडोही नको * इंद्रिये न कोंडो) 
भोगांते न तोडों * असे जव्हा ते म्हणतात तेव्हा भोगांचे वा इंद्रियविषयांचे रूप 
ओळखण्याचा मार्ग ते समजावून सांगत असतात. 


त्यासाठो 


ज्ञानेइवरांच्या संसारचित्राचे द्षंन घेण्यासाठी 
अंग प्रामुख्याने ध्यानात घ्यावयास हवे. ज्ञानेश्‍वरादी संतानी सुखाचो व्याख्याच 
बदळून टाकली आहे. त्यांनी मानवी ध्येयास नवा उजाळा दिल 
या संतांच्या ध्येयसृष्टोत स्वगंसुवास बिलकुल थारा ना. 
असे को, ज्या मोक्षसुखासाठो सर्वांची धडपड असते त्या मोक्षालाही या संतांनी 
दूर सारले आहे. या स्वर्गासाठो, मोक्षासाठी जे कृत्रिम व जडजंबाल असे 
कर्मकांड उभे राहिले होते ते संतानी दूर केले. तस्वज्ञान तील 
पटादि खटपटहो रह केली. शुष्क वा नौरस वा 
नाहोत जोव-शिव, आत्मा-परमात्मा, ज्िष्य गुरू यांच 
प्रेमतत्त्व त्यांनी ओळखले, एकच तत्त्व स्वतःला 
रूपात व्यक्त झाले हा उपनिषराती विचार त्यांनी पकडला, एकाच 
बीजाचा विस्तार, एकाच सुवर्णाचे नाना अलंकार, एकाच पाण्यावरोल लहरी, 
अज्ञा दृष्टास्तांचा वर्षाव करून त्यानी जीवशिवाचे ऐक्‍य प्रस्थापित केले. । £ 


त्यांच्या तत्त्वज्ञ'नाचे एक 


1 आहे. 
हो. आणि नवल 


शाब्दिक घट- 
देविवाद संताना मंजर 
यातोल संबंध:शी जुळणारे 


करमेना म्हणून अनेक 


* विश्‍व 
येणे नावें। हें मोचि आघवे ' असे एकदा निश्‍चित झाले की मग उच्चनीच हो 
अवस्था संपली, बोजातले सवं गुणदोब पानाफुलात आले, सुवर्णाचा फत नाना 
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अलंकारांत आला. जीव बद्ध, पापी, हीन हो भावनाच संतबोधात उरत. नाही. 
माझ्यापासून विडव झाले असे नुसते ते म्हणत नाहोत तर विश्‍वासकटच माझा 
विचार व्हावा असा त्यांचा सिद्धांत आहे. ' नाना कल्लोळपरंपरा । संतती जेसो 
सागरा । आम्हां आणि चराचरा । संबंध तेसा ' ( १४.१२२ ) अल्ली त्यांची 
जगासंबंधी उपपत्ती आहे. जग निर्माण झाले को ब्रह्मतत्त्वाचा संबंध संपतो, 
असेहो नाही; ते तत्त्वच जगरूपाने फाकते, विस्तारते. ' जालेनि जग सो झांके। 
तरी जगत्बें कोण फांके ? । किळेवरी माणिक । लोपिजे काई?! ((४.१२४ ) 
माणकाचा प्रकाश दिसला को माणिक लोपत नाहो. त्या प्रकाशासहे माणिक 
असते. थोडवयात म्हणजे सोन्याच्या सुतात सोन्याचेच मणी ओवलंले असतात. 
म्हणून जग सोडून परमात्मा पाहायचा नसतो. जगसकट अवघा तोच आहे. 


अज्ञा या तात्त्विक भूमिकेवरून ज्ञानेश्‍वरादि संत जगताकडे, लोकिक 
संसाराकडे पाहातात. आत्मसुखाच्या लाभासाठी वेडेवाकडे वा भावडे वैराग्य 
ते सांगत नाहोत. संन्यासधर्माचा उपदेश करोत नाहोत. * सकळ लोकसंस्था 
रक्षणीय सवबंथा ' यावर त्यांचा भर आहे ' मार्गाधारे वर्तावे । विइव हुं मोहरें 
लावावें ।॥ अलौकिक नोहावें । लोकांप्रतो' (५२२ ) असा त्यांचा सिद्धान्त 
आहे. आणि लोकसंस्था गक्षणीय आहे तर मग घर, प्रपंच, पत्नी, मुले, 
व्यवसाय इत्यादी ग.ष्टी आल्याच. या सर्वाचे शास्त्र विशद करण्यासाठी 
ज्ञानेदवरांचा अवतार नाहो हे खरे असले तरी या प्रपंचाचे वा संसाराचे वास्तविक 
रूप मात्र ते निःसंशय वर्णन करून सांगतात. हा प्रपंच, हा व्यवहार सोडायला 
हवा, अशी त्यांची शिकवण नाहो. बायकोचा, मुलाबाळांचा तिटकारा करा, 
असे ज्ञानेश्वर सांगत नाहोत. उलट मातापिता, पत्नो, पतिब्रता,> अपत्य, 
कुलधमं, देवधमं इत्यादींचे अतिज्ञय सोज्वळ व कमंकांडरहित असे मनज्ञ दशन ते 
आपणास घडविताना दिसतात. कधी तत्त्वल्पाने तर अनेकदा दृष्टांतांच्या सः हने 
ज्ञानश्वरांनी संसाराचे जे अतिवाय आल्हाददायक दंन घडविले आहे ते 
अवणंनीय आहे. 

संसारात वा प्रपंचात ग॒हस्थधर्माला मोठाच मान. हा धम टिकावयाचा 
असेल तर पतिपत्नोंचे नाते दृढ हवे. पती व पत्नी हो दोन प्रंपचाची मख्य अंगे 
होत. उभयतांची एकरूपता असेल तर संसार भाग्याचा म्हटला जातो. ज्ञाने- 
इवरांनी पतिपत्नींच्या या मधुर ऐक्याचे फार उंच स्तरावर वर्णन अनुभवा- 
संताच्या पहिल्याच प्रकरणात ' शिवशवित ऐवयाचे' वर्णन करताना केले आहे; 
शिव-शक्‍ती हो 'जगाचों जनकें ' ' प्रियुचि प्राणेश्‍वरी'च्या स्वरूपात ज्ञानेश्‍वरांनी 


अनुक्रमणिका 
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गन केली आहेत. स्वसुखाच्या ' आळुकी ' साठी हा प्रियच या 
ळी नटला. जिवच जझञक्तिरूपाने आकाराला, कक र आळ 
व ी १ कच गोष्ट, दोन डो 
म अनन रा य रॉ. ने आहे. ' स्वामीचिया 
मली नी प मिल अश्ली अवस्था दांवत्याची असते. या सतोत्ते, पतिब्रतेचे 
कराराची क राच्या मनात आहे ! पतिपत्नोंमधील कामविकार ह्हो 
कीड हन जनी संदर्भ देताना ज्ञानेश्वर म्हणतात, ' ऐसा नियत जो 
मीच आहे ल्य या बीजरूप | तो मी म्हणे बाप । योगियांचा (७.५१) 
क पडत (क पम विक्कार तर खराच पण तो स्वाधीन नसला तर प्रपंचास 
अती त: चन ठायों फाम । तो मी म्ह्णे आत्माराम ( ७.४६ ) असा 
न र कल इंद्रियांना तृप्त करीत असला तरी तो त्यांना बहकू देत नाहो. 
हातत बार्थाचे वणंन करताना ज्ञानेवर गोरवाने लिहितात, 
र तोगरजी कामु ऐझिया वोजा प्रवतें । म्हणोनि धर्मासि होय पुरतें । 
मग मोक्षतीरथाचे मुक्‍तें । संसारभोगी ।। 
जो श्र्तिगोरवाच्या मांडवी । कामसृष्टीचा वेलु वाढवी । 
जंव क़रमंफळेसि पालवी । अयवर्गी टके ॥ । 
-असा हा संयमित काम धर्माची रा करतो..हा 
| सांडवावरून मोक्षप्राप्तीकडे वळतो. या धर्माधिछठित कामा 
घाडी वाढीस लागते. ही जये र्यी त्ते घरही सदाचा 
नोतिपथे चालिजे । सत्यध्‌त बोलिजे । देखावे तें देखिजे 
ततो जागेश्वर । जया व्यवसाय निजाचरु। जळी विचा 
छयाच्या कुळी चिता । जालो ईथवराची पत्तिब्रता । ज़ अ 
च्रद्धि ॥' (६ ४५-४७) या पतित्रतेचे दशन ज्ञानेश्वरांच्या बाडयात अनेकदा 
होते हो पतित्रता घरात मर्यादेने वागते. सर्वाना सांभाळून असते, "कुलवधू लपबो 
अवयबांतें ' ( 1३.२०६ ) असा एक आद या पत्तित्रजचा आहे.  पत्तित्रतेचे 
हृदय जसे । पत्री वांचूनि न स्पते (११११) 
ह्वेताना सांगतात. तारुण्याने मुसपुस ठेली लावण्याची 
साठो आलेली आहे. ' को प्रयमचयत्ताकाळो । लावण्य न 
आगळी । अंगना अंगी ' ( शड्र . क ग नववराती 
अंगिकार पतीने केला को आंबी भागो न समाये ' ( अनुभ. १० २२ ) -तारण्य 
अंगात सामावले जात नाही. ज्ञानेश्‍वर पतोपेक्षा पतिब्नत्तेस महत्त्व देतात. उभपतांचे 
कुलधमं पत्नी पुळे सार्थ पावतात. 'पतीचिय मता । अनुसरोनि पत्तित्रता ॥भनायासें 


७.४९-५० ] 

कामच वेदगौरवाच्या 
सुळे सवसुखाची कुळ- 
रसंपन्न असते. ' जयाते 
। झञास्त्रदृष्टो || वेद 
रु । मंत्रा जयाते ॥। 
याते गृहुदेवता | आदि 
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आत्महित! | भेटेचि ते! ( १६.४५६ ) अले त्यांना पतित्रतेचे दर्शन झाले आहे. 
पतोळा भजणारी पतिन्नता त्यांना जास्त पूजनीय वाटते. ' पाहा पां अन्रागे भजे | 
'जे प्रियोत्तमे मानिजे | ते पतीहीहूनि काय न बणिजे। पतित्रता?' (६.१-९)या 
पतिन्नतेने वार्धक्य येईपर्यंत सोभाग्य भोगावे अशी ज्ञानेश्वरांची अपेक्षा आहे. 

पतिब्रता, साध्वी जश्ली ज्ञानेश्वरांना प्रिय आहे तज्नीच, किंवा थेडी 
अधिकच त्यांना मायबापाची प्रीती वाटते. मातेच्या, पित्याच्या प्रमाचे उल्लेख 
ज्ञानेश्वरीत अनेकदा येतात, लेकराच्या बाललीलांचे वर्णन दृष्टान्तसृष्टोत 
ज्ञानेश्वर मोठ्या कोतुकाने करताना दिसतात. बाळ आईसाठी जसे उत्पुक 
तक्षी आईही बाळासाठी कासावीस, हा त्यांच्या प्रमतत्त्वाचा मुख्य भाग आहे. 
ताऱ्ह्या मुलास फाय हवे नको ते त्याची आईच पाहाते. बाळास स्वत.ची 
तहानभूक समजत नाही. आईच त्याची तहानभूक जाणते. तीच त्याला नटवते, 
त्याला आपल्या सांडीवर खेळ्वते. पाळण्यात त्याला घालून परिये म्हणजे झोके 
देते. त्याला स्तनपाल करविते, त्याला खेळणी देते, त्याला बाळलेणी घालते. 
या सर्वे कोतुकपूर्ण वात्सल्याची शब्दचित्रे ज्ञानेश्‍वर काढतात. बाळ मालेस 
पिताना ढुक्या देते, तेवहा सातेसत फारच आनंद होतो, तिला जास्तच पान्हा 
फुटतो, असे ते एके ठिकाणी सांगतात, “ ताम्हायाचे लागतां झटे । तेणें अधिकचि 
पान्हा फुटे तो रागावला की तिचे प्रेम वाढते. ' ताम्हाया निकें तें प्राउलीसचि 
करणे (९.३४० ) हेही ज्ञानेश्वर जाणतात. इतर त्त्रिया जरी ' रंभेहूनि 
बरविया ' असत्या तरी आपली ' कुरूप ' आईच बाळाला आवडते. ते फक्त 
प्रेमाचे भुकेले असते. ' हें चोख हें मेल । एस नेणोनिथां बाळ । जें देखे तें केवळ । 
भुखींच घाली? ( १६.२५० ) अज्ञा असमंजस बाळाला भाता मोठ्या प्रेमाने 
घाढविते. मातेला केव्हा काय मागावे याची बाळाला फिकीर नसते. बोळाची 
भुकेची वेळ भाईच जाणते. “ अपत्य थानीं रिगे । तयाची भूक ते सातेसीच 
लागे? अश्नी रीत ज्ञालेखर सांगतात. 

या आईचे चित्त आधीच मायाळू असते. त्यात बाळ जर गुणबंत असेल 
तरं तिच्या प्रेमाचे काय वर्णन करावे ? बाळास जसे हते तसे घास करून 
ज्ञाई भरविते. ' बाळकातें बोरसे । माय जें जवऊं बेसे। तें तया ठाकती तंसे 1 
घांस करी? ( १८.१६९७ ) भाय कधी बाळाला तो रडू लागला की बागुल- 
बोवाची भीती दाखविते. पण बाळावरची तिची प्रीती अखंड असते. खेळणाऱ्या व 
घावणाऱ्या बाळामागे आई कौतुकाने धावत असते. ते जो जो खेळ दावी । 
तो तो पुढे सोतियाचा करूनि ठेंबी ' ( १०.१२३५ ) अशी वत्सलता आईच्या पोटी 
असते. तिला आपल्या बाळाच्या साऱ्याच लोला कोतुकाच्या वाटतात. त्यांत ती 
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रमून जाते त्याचे बोबडे बोल तिला खडोसाखरेप्रमाणे वाटतात, ' जैसा स्वभाव 
भायडापांचा । अपत्य बोळे जरी बोबडी वाचा । तरी अधिक तयाचा । संतोष 
आथी (१.६४) त्याच्या वेड्यावाकड्या पाउलाचेही तिच्या मनात वत्सलतापुणे 
कोठुक असते. “ नातरी बालक बोबडां बोलों । वांकुडा विचकां पाउलो | तें चोज 
करूनि माउली | रिजझे जेवी (९.६ ) अशी मातेच्या व बाळाच्या कौतुकाची 
अनेक दृद्ये ज्ञानेश्वरांनी रगविली आहेत. मातेचा स्नेह हा एक त्यांचा सर्वात 
भोठा आद दिसतो. वारकरी बांधवाना आजही ज्ञानेश्वर * माउलीच्या स्वरूपात, 
भालतात. आई इतकेच प्रेम बापाचे असते. मायबापाच्या प्रमात ज्ञानेश्वरांना 
फरक दिसत नाहो. बापाचीही कोतुकपु्ण दृश्ये ज्ञानेश्वरीत दिसतोल. ' बालफ' 
बापाच्या ताटी रिगे। आणि बापातेंचि जेववं लागे। कों तो संतोषलेनि वेगें । 
मुखचि बोढबी ' ( ९.३ ) बापाच्या ताटात बालक जेवायला बसले आहे. बाप 
बोजारीच आहे आपल्या मुलाला तो घास भरवतो पण मध्येच बाळ एखादा 
लहानगा घास बापाच्या मुखात घालण्याचा प्रयत्न करते. बापाला संतोष वाटून तो 
आपले मुख बाळापुढे करतो. किती कोतुकपुर्ण वत्सलप्रसंग ! * बाप पुढे जाये | 
ते घेत पाउलाची सोयें' ( १८.१७२२) हा अनुभव नेहमोचा असला तरी 
ज्ञानेश्वरांनी तो अचूकपणे टिपला आहे. * पुत्राचे अपराध | जरी जाहले अगाध | 
तरी पिता साहे निदंढ । ? ( ११. ५७३ ) असाही एक नियम प्रापंचिक अन- 
भवाचा हे सांगतात. अपराधी पुत्र केव्हा तरी सुधारेल हो बापाची आक्षा 
असते. आपल्या मुलाने आपल्यापेक्षा थोर व्हावे हो बापाचो इच्छा असते. 
* पुत्रे मौ सवंगुणीं । जिगावा हें बापा श्षिराणी ? ( १८.१६५३) आईबाप व 
लेकरू यांच्या वात्सल्यपुर्ण संबंधाचे असे अनेक संदर्भ ज्ञानेश्वरांच्या वाणोतन 
प्रकट झाले आहेत. गृहूजोवनातोल या रसोत्कट प्रसंगा मुळे, वत्सलपुर्ण दष्टान्ता- 
मुळे ज्ञानेश्वरांचे तत्त्वज्ञान बोजड राहिले नाही, रूक्ष बनले नाहो. पुनः अनेकदा 
हे कोतुक केवळ दृष्टान्तासाठी आहे असे नाही. एषादा समर्पक सिद्धान्तही 
ज्ञानेव्वर या संदर्भात सांगून जातात. साऱ्या जगात लोकप्रिय झालेला मनष्य 
चण घरो आईबापास मात्र त्रास देतो त्याला ज्ञानेश्वरांनी मूख म्हटले आहे. 
* घरीं मातापितरां। धड बोली नाहीं संसारा । येर बिइव भरो आदरा ।॥ मल 
जैसा ( १८.५९५ ) घरी आईबापांना त्रास द्यायचा, आणि साऱ्या पडि 


ग 1 पवित्र 
तीथंस्यानांची यात्रा करायची, याला काय म्हणावे ? म्हणून ज्ञानेश्‍वर सांगतात 
* सकल तोर्थाचिये धुरे । जिये का माता वितरें | तया सेवेस कोर झारोरें। 


कोण कोझें? ( १७.२०७ ) सव तोर्थामध्ये श्रेष्ठ तोथ म्हणजे आईबाप 
त्यांच्यावरून सेवारूपाने खरे म्हणजे जोब ओवाळन टाकावा, न 


र 
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ज्ञानेश्‍वरांच्या संसारसृष्टीत आईबापांनंतर स्थान आहे श्रीगुरूला. ज्ञाने? 
इवरांचा गुरुगौरव हा एक स्वतंत्र अभ्यासाचा विषय असून येथे फक्त त्याचा 
निदेश करावयाचा आहे. आईबाप जन्म देतात, तर गुरू विद्या देऊन मन संस्कार- 
संपन्न करतात. ब्रह्मतत्त्वाचा साक्षात्कार घडवून आणणाऱ्या गुरूची महती 
सांसारिकासही वाटते परंतु रोजच्या साध्या साध्या व्यवहाराचेही शिक्षण 
श्रीगुरूकडून मिळते. या श्रोगुरूस फार तर विद्यागुरु म्हणता येईल. धुळोवर अक्षरे 
काढण्यापासूनचे ज्ञान गुरूपासून होते, हा गुर शिकवतो कसा ? तर ' हे बहु असो 
पंडित । धरुनि बाळाचा हात । वोळी लिही सुव्यकक्‍त । आपणचि ' ( १३.१०८ ) 
पुर्वी पाटोबर धूळ टाकून अक्षरे गिरवीत असल्याचा उल्लेख. “ पाटोवरील 
अक्षरें । जसां पुसों येती करें ' ( १८. १०९९) ' शव्दःची लिही पुसे ' हा होत 
असे ( अनुभ. २.२८ ) ज्ञानेदवरांच्या काळी अज्ञा बाळबोध प्रारंभापालून अनेक 
प्रकारचे ज्ञान संपादन करण्यापर्यंत शिक्षण चांगल्या वरिष्ठ घरो होत असावे. 
कर्मकांड, ज्यो तिष, पुराणे, सुपकर्म, नो!तश्ञास्त्र, वैद्यक, काव्यनाटक, स्मृतिचर्चा, 
व्याकरण इत्यादि अनेक विषयांचे ज्ञान झाले तरी ' आत्मज्ञानी फुडा ? असेल 
तो जात्यंध समजला जाई. * मोराअंगी अशेष । पिसें असतो डोःळतें ।॥ परी एकली 
दृष्टो नत्षे। तेसें तेंगा ' (१३. ८२५) अध्यात्मज्ञानाच्या अभ्यासाला, अनुभवाला 
अर्थातच जास्त महत्त्व होते. 


ऐहिक संतारात कुळधर्म व देवधमं यांनाही महत्त्व असते हे ज्ञानेधर विस- 
रत नाहोत. गोतेच्या संदर्भात अजुंनास आपले कुळ बुडणार, कुळाचार संपणार 
याचीच खंती होती. गोत्रज बा कुळातील लोक यांच्या हत्त्येस अजुन उत्सुक 
नव्हता. कुळधर्म लोप पावेल, अधर्म वाढेल, कुळस्त्रियांत व्यमिचारवृत्तो वाढेल 
अज्ली भीती त्याच्या मनात होतो. वर्णसंकर होईल याची धास्तीही त्याला वाटत 
होती. ' उत्तम अधमों संचरती । ऐसे वर्णावर्ण मिसळती । तेय समळ उपडती। 
जातिधर्म' ( १.२५० ) अज्ञी चिता त्याहा वाटत होतो. ज्ञानेश्वरांची जाति- 
धर्माबद्दचो कल्पना पुष्कळच वेगळी असली तरी अर्जुनाचे परंपरागत विचार 
त्यांनी जे मांडले आहेत ते रूढ धर्माशी सुसंगत आहेत “ तेसा कुळी कुलक्षय 
होय । तये वेळो तो आद्यधम्‌ जाय । मग आत काहो आहे। पापावांचुनी? । 
( १.२४८ ) असा प्रश्‍न उपस्थित झाला आहे. म्हणूनच प्रत्येकाने गृहस्था- 
श्रमात कुळधर्म पाळावा असे ज्ञानेख्वर सांगतात. फार्या फापटपसार्‍्यात न 
श्रिरता ' कुळधर्म चाळों । विधिनिषेध पाळीं। मग सुखे तुज सरळो । दिधली 


आहे ' ( १२.११५ ) असा त्यांचा उपदेश आहे 
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कुळधर्माप्रमाणेच गृहस्थाच्या घरी विशिष्ट प्रकारचा देवघमही असतो. 
देवाच्या भजनात पुजनात आपले चित्त रमावे, आपली सर्वे कर्मे भगवंतारा 
अपंण करावोत, मतात निष्काम भावना असावी; अता ते उपदेश करतात व 
हृदय प्रसन्न होण्य.चा मार्ग सांगतात, ' हृदय प्रस होये । तरी दुःख कचे 
कें आहे ? तंय आपंसी बुद्धि राह । परमात्मल्पों ' (२३४०) स्वधर्मानुसार 
यज्ञ करावा. देवाने दिलेल्या संर्त्तीचे हवन करावे, अतिथिसत्कार करावा; 
असा योडाफार गृहस्थधर्ष ते सांगतात. निहंतुक बुद्धीने स्वधरमाचे आचरण करावे. 
येथे स्वधर्म म्हणजे स्वतःच्या कुवतीनसार, कुलाचारानुलार कर्वव्यकर्म. मुर 
गोत्र अग्नि पूजी । अवसरीं भजे हिजीं । निमित्तादिको यजी । पितरोह्वेक्षं ' 
(३.१२० ) यज्ञातील अवशिष्ट भाग सेवन केला म्हणजे रोग दूर होतात. 
पाप नष्ट होते. पुढे नवव्या अड्यायात ज्ञानेश्वरांनी यज्ञयाग करणाऱ्या स्वर्ग- 
कामो दोक्षितांना बोल लावला असला तरी येथे नित्याच्या देवधर्मात भात्र 
यज्ञकर्माची हवनकार्याची भलावण केली आहे. कारण या यज्ञात जमा केलेली 
संपत्तो समपंण करण्याची भावना आहे. 'हें संपत्तिजात आघवें । हुवनदव्य मानावें 
मग स्वघमंयज्ञें अर्पाबे | आदिपुरुषीं ! ( ३.१३० ) देव-देवता संतुष्ट झाल्यानंतर 
“तो सुखें आपुले घरीं । कुटुंबेलीं भोजत करी ' नित्याच्या देवधर्मास पुढे नवव्या 
ब बाराव्या अध्यायात त्यांनी प्रमभवतीचे रूप दिले आहे. कर्मकांडातून म्‌क्त 
व्हावे व एक निमिष का होईना सर्व वृत्तींसह्‌ भगवंताल आठवावे असा एक 
सोपा मार्ग निवेदन केला आहे. भूतव्या व परोपकार हा सर्व्ेष्ठ देवधर्म ते 
मानतात. वृक्ष जसा फूल, फळ, छाया, मूळ, पान इत्यादी आपल्या आध्रिताला 
देतो तसे आपण देत असावे. रोग्याची जात पाहू नये, चिखलात रुतलेली गाय 
घडधाकड आहे को नाही हे पाहू नये, बुडणारा अंत्यज आहे को काय 
याची चौकञी करू नये, कुलस्त्रीस कोण्या पातवयाने नग्न केली तर तिला 
नेसवित्याखरीज तिच्याकडे पाहू नये; अज्ञा प्रकारचा नित्य व्यवहारातळाहो 
उपदेश सांसारिकास ते करतात. अतिथीचा प्रसाद गृहस्थाने ग्रहण करावा असे 
त्यांना वाटते. डुसऱयाच्या दुःखाने दुःखी व्हावे, त दुःख दूर करावे, हाही एक 
देवघर्माचाच प्रकार ज्ञानेश्वर मानतात. 

ज्ञानेववरांसारल्या महात्म्यांनी कुळधर्म व देवघर पाळण्यासाठी कितीही 
उपदेझ केला तरी लोक ऐकतात थोडेच ? सत्ता, संवत्ती, कामक्रोधादि विकार; 
यांच्या लोभात पडून लोक कसे संसारग्रस्त बनले आहेत याचे मोडे विदारक 
चित्र त्यांनी तेराव्या व सोळाव्या अध्यायात काढले आ 


र 6 066 हे. ज्ञानी माणसाचे 
विस्तृत वर्णन केल्यानंतर ज्ञानेश्वर अज्ञानी माणसाचा आ. 


चार वणन करतात. 
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अज्ञी भाणसे संख्येने अर्थातच जास्त असल्यामुळे ज्ञानेवरांचे हे अज्ञानवणेन 
झ्हुणजे सावंकालिक संसाराचे एक सर्वोत्तम दंत मानावे लगेल. हा अज्ञानी 
मनुष्य मानसन्मानाची वाट पाहातो. गर्वाने फुगून जातो. केलेले पुण्य वाचंच्या 
पिंपळी बांधून मिरवितो. तो विद्येचा प्र! मांडतो सुकृताचा डांगोरा पिटतो. 
धाचे संकल्प विषाहून मारक असतात. त्याचो सारी वागणूक हिसात्मक असते. 
स्याला दुसर्‍याची निदा मनापासून आवडते. ' थेंबे विरे | बारेनि शोले । चिखल 
कैला ' अज्ञी त्याची स्थिती अस्ते. त्याला आपल्या गुरूबद्दल कधीच प्रेस 
वाटत नाही, ' विद्या घेऊन माजे । गुरूसीचि जो ' दुसऱ्याचे द्रव्य लुबाडण्यातं 
श्याला धन्यता वाटते. त्याला संयम कसा तो साहोत नसतो. त्याचे वागणे 
म्हणजे * न्रताते आड मोडी । स्वघर्मु पाये वोलांडी | नियमाची आज्या तोडी | 
जयाची क्रिया ॥ नाहीं पावाचा कंटाळा | नेदो पुण्यासी जिव्हाळा! ( १३, 
६९४-९५ ) त्याला कु्धर्म माहीत नसतो. मोकाट सुटलेल्या पोळाप्रमाणे, 
माजलेल्या आंधळ्या हुत्तीप्रमाणे, डोंगरात पेटलेल्या बणव्वाप्रपाणे तो इद्रिय- 
विषयात लडबडलेला असतो. अखंडपणे भोबात तो रमतो. एढाद्या वेळी विषय 
शिणतोल पण हा दमणार नाहो. देह हाच आत्मा मानून तो दागतो. ' म्हणे 
भ्रौचि एकु आथी । माझ्याचि घरो संपतती । भाझी आचरतो रोती ,। कोणा 
झ्षाहे? ' ( १३.७१६) त्याला * सर्‌गणीं मत्सर ' वाटतो. पांडित्याबद्दल 
भहुंकारी असतो. संतत गर्बाने तो फुगलेला असतो. *जो लाटणे ऐला न लवे | 
पाथरू तेवी न ऱवे ' जन्ममृत्यू जराव्याधी थांची चिता त्याला कधीच नसते. 
अहोरात्र हा विषयसखातच रमतो. * साकरेचिया राञी । दबंसलो नुठे साझो । 
वेसेनि स्त्रोचितत आवेशी । जयाचे मन? ( १३७८२ ) स्त्रोशिवाय त्याला 
दुसरे काही सुचतच नाहो. * चित्त आराधी श्त्रियेचें । आणि तियेचेनि. छंदे 
नाचें । माकट गारड्याचें । जसें होय ' ( १३.७९२ ) दानपुण्य, गोत्रकुटुंब, 
झाईवाप, बांधव याचो पर्वा त्याला कधी नसतेच. एकाग्र चित्ताने तो उपासना 
फक्त स्त्रीचीच करतो. संपत्तो त्याला जिवाहून प्रिय वाटले. उपासना केलोच तर 
त्ली काम्य असते. अडाणी कुणबी ज्ली रोज नवी नवी देवते पुजतो तज्नी तो 
रोज तवी देवते शोधतो. घरची कुलदेवाचो मूर्ती कोपऱ्यात टाकून भापण 
तोर्शयाचा करीत हिंडतो. उपनिषदे, योगज्ञास्त्र, अध्यात्मज्ञान यांशी त्याचा 
परिचय नसतो. ' तो जे जे बोळे | तें अज्ञानचि फुलले ' अशी अवस्या असते. 

्ञज्ञानी माणसेच संख्येने पुष्कळ अत्ततात. संसारचतुर असतात. स्त्री, 
पैसा, सत्ता यांखरीज दुसरे काही असू धऊते याचे भावच त्यांना नसते. दंम, 
वर्पे, मस्ती, अभिमान, क्रोध, निष्टुरता, इत्यादी आसुरी गुणांनी हा संसार- 

न. भा. ७ 


ख्य र जी 
-पफमभमपुसिरळन्श 
“चसह४क 


अनुक्रमणिका 
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ग्रस्त समृद्ध अततो. देव. धमं, आत्मज्ञान इत्यादींचा कंटाळा याच्या मनात 
असतो. त्याला ' ईश्‍वराचे नामही न साहे. ! दुसर्‍याचे सुख पाहून याला क्रोध 
येतो. याचे मन म्हणजे सर्पाची कुटी. डोळे नाराचांची सुटी आणि बोलणे 
म्हणजे इंगळांची वृष्टी ! एखाद्या घेळेस कोळता काोळेपण सोडल, कावळा 
पांढरा होईक, राक्षस देकील मांसाला विटेल, पण हा आपुरी मनुष्य कधी द्ध 
होगार नाही. त्याला सत्याची चाड नसते. धुराड्याच्या तोंडातून जसा सतत 
धूरच बाहेर पडतो तसे या आसुराचे बोलणे असते. त्याला लग्नबंधने माहोत 
नसतात दुवऱ्याच्या द्रव्याचा लोभ त्याला वाटतो. ' स्त्रीपुरुषपृग्मे | मिळती तेथ 
जन्मे । आघवे जग? ( १६.३१० ) असे त्याचे तत्त्वज्ञान असते. * कामावाचूनि 
काहो । जगा मूळचि आन नाही ' अशी थाची श्रद्धा असते. धूमकेतूच्या उदयाने 
जता जगाचा नाज्ञ सुचित होतो, त्याप्रमाणे याचा जन्म जगास घातक ठरतो. 
“विरूढलिया अजम | फुटती ते तें कोंम । पायाचे कौतिल्तंम । चालते ते? (१६. 
३२० ) अले याचे ल्वरूप असते. ' स्त्रिया गाइलें ऐकावे । स्त्रीरू्प डोळा देखावे 1 
सर्जे न्द्रियो आलिगावें । स्त्रियेतेंचि! (१६-३३४) अज्ञो याची अभिलाषा सतत 
असते. विषयवुख्लाची हाव पुर्ण व्हावी म्हणून द्रव्यासाठी हा अनेकांना अपाय करतो, 
“एकाते साधूनि मारिती । एका्चि सवस्वे हरितो।॥ एकालागी उभारिती | अपाय- 
यंत्रे' (१३ ३४४) दुस पांचे प्राग घेऊ दव्य मिळवण्यात यांना संतोष वाटतो. 
अमाप धनाने मी या विठवाचा स्वामी हं ईन, असे स्वप्न हा पाहात असतो. 
सर्द॑जण माझे दास होतील. ' वायां ईववरादि आघवे । नाही मजसो सरी पावे | 
एसे कोण्हो ॥' (१६.३५९ ) * किंबहुना चराचरी । ईश्वरुतोमी ? अशीच याची 
भावना बनते. 'मी भोषभूम-चा रावो । आजि सर्वसुखासी ठावो ।? अज्ञा थाटात 
हा वागतो. त्याला मग नस्रता, लीनता कोठून आठवणार ? याची हाव 
हो दिशांनी वाढत राहाते. अज्ञा 


1 वासनाग्रस्त माणसाच्या मनास शांतता 
कोठली ? 


अज्ञानी वा आसुरी संपत्तीच्या माणसाचे अतिविस्ताराने ज्ञानेश्वर वर्णन 
एवढ्यासाठोच करतात को त्यांची संख्या मोठी असल्याने संसार करणाऱ्यांनी 
सावध असावे. बहुतेकांचे संसार अज्ञा कामक्रोध, झदमोह विकारांनी ग्रस्त झाले 
असले तरी शुचित्वाच', न्नत्वाचा, अहिरचा एक सोज्वळ मःगंही ज्ञानेश्वरांनी 
मनापासून वणन केला आहे. दंवो संपत्तीचे च ज्ञानी पुरुषाच्या आचाराचे 
ज्ञानदेवकुत वणंन आजहो आददशंभूत व्हावे असे आहे. संसारी वा प्रापंचिक 


भाणसास ज्ञान व अज्ञान, देवी व असुरी संपत्ती यांचे विस्तत दशन ज्ञानेश्वर 
घडवितात, र 
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ज्ञानेश्‍वरांच्या संसारदर्शनात आणखी काहो नित्याच्या व्यावहारिक 
जीवनातील स्फुट विषय येतात. घरातील ' कुमारी तारुण्या आलो वं वऱ्हाडीक 
भांडलो ' (७,१६६) की ' नोवरी केळवलो ! होते. दारावर तोरण येते (१३- 
४७० ), लग्नघटिका बुडायच्या वेतात असते. ( ६.४७१ ) कधो रिण काढून 
€छ:न होत असते. (१८.१५७८) ' सुकुळीनें आपुली | कऱ्या सत्कुळींच दिधली? 
( १६.८३ ) म्हणून काठे आनंद असतो. लग्नप्रसंगो वाजंत्रो वाजते. ( १३. 
८३३ ) त्या बेळो ' बधूवरांचिये मिळणीं । वऱ्हाडियांही लुगडोलेणी ! मिळतात 
(११.२१३ ) घरात पाहूणे येतात. कारण सव जातोंच्या लोकांना भोजनाचे 
आमंत्रण असते. ( १८.७२३ ) उत्तम स्वादिष्ट असा स्वयंपाक तयार असतो, 
आणि वाढणारी कशो असते? ' तेथ सुगरणी आ'ण उदारे | रसज्ञ आणि जेव- 
णारे | असल्याने पंगतीचा थाट काय विचारावा ? पुनः पंक्तिप्रपंच नाही 
4 समर्थाचिया पंक्तिभोजने । तळिल्या वरिल्या एक पक्वान्न ' ( ६८.४८) या 
लग्नानंतर संसार सुरू. विरहमोलनाचे सुख, कुमारी सोभाग्यवतोंचे भाग्य मोठे, 
परंतु “ भर्तारेवीण वनिता । उपहतो पावे सर्वथा ! एखाद्याला दुर्देवाने कुरूप 
बायको मिळाली तर ? ज्ञानेश्‍वर सांगतात, ' हे असो वनिता आपुली । कुरूप 
जरो जाहली । तरी भोगितां तेचि भली । जियापरी ' ( ३. २२४ ). बायकांना 
सवत सहून होत नाहो. ' जिया उत्तम कुळोचिपा होतो । आणि गुणलावण्य 
आथी । तिया आणिकोतें न साहती । सुतेजपर्णे) ( १. १८६ ) माहेबणी म्हणजे! 
रजस्वला स्त्रो सेज चुकवते । (८. ८६६ ) असा बारकावाही ज्ञानेश्‍वर देतात. ! 

ज्ञानेश्‍वर सहज जाता जाता अनेक खेळांचे उल्लेख दृष्टान्तासाठी करतात, 
झुरती, कोलकाठो, सोंगटो, भिगोरी, कोलती, चेंडू, लगोऱ्या  इत्यादोंच्मी 
उल्लेख ज्ञानेश्‍वरांनी केला आहे. टिपरी, हमामा, फुगडी इत्यादींवर ज्ञानदेवांचे. 
रूपकात्मक अभंगच आहेत. ज्ञानेदवरांचे खरे संसारदझांन त्यांच्या दृष्टान्तातच; 
घडते. त्यांचा प्रतिपाद्य विषय परमार्थज्ञान असला तरी तो गोचर होण्यासाठी, 
ज्ञानेश्‍वरांनी उपमाने नित्याच्या प्रापंचिक जीवनातील निवडली आहेत. तरुण, 
स्त्री, विवाह, पत्तिपत्नी, विरहिणी, पतिब्रता, सती, मायबाप, माता, मूल, 
घांझ. विधवा, सवत, दासो, देव्या, स्वेरिणी; अज्ञा अनेक संदर्भावरून ज्ञाने- 
इवरांची उपमानसृष्टी ध्यानात येण्यासारखी आहे. आकारचित्रे, चित्नीचे 
सिहाडे, बाहुल्यांचा नाच, ( साइखेडे ); इत्यादींचे संदर्भ पाहाण्यासारखें 
आहेत. सोनार, लोहार, कुंभार, धोबी, आचारो, माळो, नट, शेतकरो, पारधी, 
कोल्हाटी, गुराखी, गारुडी, भिल्ल, जुगारी, भातंग इत्यादींना ज्ञानेश्वरांच्या; 
संसारव्यापात स्थान आहे. त्यांच्या उपमानसृष्टोची व्यापकता पाहून मन चकित 
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होते. पशुपक्षी, वृक्षवेली, फुमिकोटक, नक्षत्रे इत्यादींची येथे दाटी आहे. 
अंड, उंदिर, कासव, कुत्रे, कोल्हा, गाढव, गाय, वासरू, घोडा, बैल, माकड, 
एिह, मांजर, म्हुस, वाघ, ससा, शेळो, हत्ती, हरण हे पशू; कावळा, कोकिळ, 
आरूड, गिधाड, घुबड, चकोर, चातक, टिटवी, पारवा, पोपट, बगळा, मोर, 
'ससाणा, सारस, हंस असे पक्षी; इंगळी, काजवा, कोसला, गोचीड, पतंग, 
मधमाशी, भुंगा, मुंगी, चिलट, विंचू, सर्व, सरडा इत्यादी अनेक छुमिकोटक 
“यांची रेलचेल ज्ञानेश्‍वरांच्या उपमानसृष्टीत दिपते. अश्योऊ, अइवत्य, ऊस, केळ, 
“चंदन, तमाल, तुळस, दूर्वा, निव, क्राक्षी, निरगुडी बाभूळ, इत्यादी वृक्षवेली ब 
कमळ, चाफा, जाई, जई, पारिजात, मोगरा, झवती; अद्ली अनेक फुले यांनी ज्ञाने- 
वरांची साहित्यतृष्टी सुगंधित झाली आहे. सर्य, चंद्र, ग्रहणे, केतू इत्यादींनाही 
त्यांच्या उपमानसृष्टोत स्थान आहे. प्रांत, नगरे, तीर्थे, क्षेत्रे, डोंगर, पर्वत, नद्या, 
सागर, सण, त्रते, रत्ने, नाना धातू, विबिध अलंकार, हत्यारे. नाना खाद्य पदार्थ, 
विविध रोग, व्याधी, त्यांवरील उपचार, नाना प्रकारचे रंग; अशी अति अद्भुत 
सृष्टी ज्ञानेश्‍वरांच्या संतारदृद्यात मुख्य प्रतिपाद्याबरोबर जोभत आहे. 
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ज्ञानदेवीची शपथ 

संन्याशाची मुळे म्हणन जन्मापासूनच ज्यांची टवाळी होत होती त्यांचे 
खरित्र ' ज्ञानसंभूतो) या नाटाने संस्कृतमध्ये * परमहंस परित्राजकाचार्य 
हरिपादानंदाचा शिष्य संतोषानंद *' या संन्यादा!नी ल्हावे, अनेक संस्कृत पंडितांनी 
आणि पौठस्थ आचार्यांनी ज्ञ'नेश्‍वरी-अमृतानुभवावर निर्पणे-प्रवचने करावीत 
हे पाहन-एऐकून झो मोहरून जातो. तत्कालीन कमंठांनी ज्यांना घर्णाभमबाह्या 
ठरविले त्यांच्या ग्रंथाच्या नावाने सत्यकथनासाठी वर्ण श्रमांतर्गंत हिंदूंना हापय 
देण्याची प्रथा दिसावी हाही एक फार मोठा चमत्कार वाटतो. फत्याण जोकांची 
काही शिवकालीन कागदपत्रे इतिहासाचार्य राजवाड्यांनी प्रसिद्ध केलो आहेत. 
त्यातील ' येणें प्रमाणेंच समस्त रयेत फ़ ॥ म ॥ याःसो हापत को, हिंडुघर्म 
असेल त्यास श्रीज्ञानदेवीची ( हापत ) देऊन व मसुलमानास कुरानाचो सवत्य 
देऊन पुसिले'.! या उल्लेखावरून ज्ञ नदेवांच्या समार्धनंतर तीन-साडेती नहो 
घर्षात ठरिवकालात * धोज्ञानदेबी'ला जनमामसाठ धमंग्रंथ म्हणन श्रेष्ठ स्थास 
मिळाल्याचे दृष्टोत्पत्तीस येते. वारकरी तर तिला आणि तिच्या कर्त्याला माउलीच 
सझानतात. “' 11९8 ७1९०९७७ एख या€॥(७७६७- ७॥ (९ 1319५७0१५१- 


१. महारा!ट्टर्सा् त्य-पत्रिका, आवटो-डिये. १९७१, ' श्री ज्ञानेर्‌ 
दवरांच्या चरित्राची नवी पोथी -स्रेश जंगी, पू. १९ते २४. 

२. मराठ्यांच्ग इतिहासाची साधने, खंड २० वा, किववालं न घराणी- 
संशो, वि. का. राजवाडे, भारत-इतिह.स-संशोधक मडळ, पुणे, शके १८३७, 
पृ. ३०९, 
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टिन वि. €एला 1ए९ते? असा गुरुदेव रा. द. रानड्यांचा ज्ञानदेवा- 
विषयीचा अभिप्राय ' आहे. ज्ञानदेवीस असे भाग्य लाभले असले तरी ती आपले 
सूळ रूप टिकवू झाकलेली नाही हो दुदेंवाची गोष्ट आहे. पाठांतराच्या बुजड॒जा- 
टाने, तत्त्वज्ञानविषयक्त आग्रही प्रतिपादनाने, शाब्दरू्पांच्या भाषिक काथ्याक्टाने 
गोंधळात टाकणाऱ्या स्थलक्ालव्यवितविषयक सतभिन्नतेने झःनदेव (ज्ञानेश्वर ) 
आणि ज्ञानदेवी ( ज्ञानेश्‍वरी, भावाथंदीपिका ) यांच्या अभ्यासात अनेक आवतं 
निर्माण झाले आहेत, आरोप प्रत्यारोपांच्या लाटा उसळत आहेत आणि माझ्या 
सारखा वाचक शुदमरून गटांगळ्या खात आहे. हो परिस्थिती पालटायला 
हवी असेल तर भानेव्वरीची प्रमाणसंहिता उपलब्ध वा सिद्ध झाली पाहिजे. 
ह्यासाठी जेथे कोठे ज्ञानदेवांची हस्तलितबिते असतील त्यांची झाडून माहिती 
निळविली पाहिजे. सांप्रदायिकांनी आणि संशोधकांनी अनाग्र 


हो बद्धांन यासाठी 
प्रयत्नांची पराकाष्ठा करायला हवी आहे. 


या वर्षा ज्ञानदेवांची सातवी जन्मज्वताब्दी आपण साझरी करीत असताना 
श्यलकालर्पदृष्ट्या मूळ ज्ञानदेवीझ्षी अधिक जवळीक असणाऱ्या एका हस्त- 
लिलिताचा परिचय करून देण्याचा प्रयत्न येथे करोत आहे. हेच हस्तलिखित 
प्रमाण सानले पाहिजे असा आप्रह नाही पण या पोथीच्या प्रकाद्वानानंतर' 
ज्ञानेश्‍वरीतिषयक काही वाद तरी मिटावेत-मावळावेत अक्षी अपेक्षा बाळगन 
आहे. प्रस्तुत हः्तलिलिताची य्थामूल मुदणप्रत मो तयार करीत आहे. भधे 


शनिवार, पोष शुद्ध चतुदक्षी, विभव संवत्सर शके १४९० ( इंग्रजी 
दिनांक १ जानेवारी १५६९ ) या दिवशी पैठण क्षेत्री *गोिडु' नामक 
“ लेखकू'ने ज्याचे लेखन संपविले असे ' ज्ञनेइवरी 'चे एक हस्तलिखित श्री, 
झालचंद्र प्रधान, कोल्हापूर व धी. रःम जोझी, गडहिंग्लज या पव यी 
स्नेहामुळे मला उपलब्ध झाले आहे. या हस्तलिखितासंबंधी काही माहिती थोड्या 
'वर्चेसह महाराष्ट्र साहित्यपत्रिछ्िच्या खास अंकासाठी ल्हिन पाठ दिली आहे. 
येथे काही टोकाटिप्पणोसह्‌ आणखो थोडा परिचय करून देत आहे. । 
पोथीचे स्वरूप : 


एकनायसक्योधनपूव कालातील या पोथीचे लेखन 


झालेले आहे त्यांची जाडी एकसारखी नाही. काही पातळ, 


३. संत आणि समाज- पद्मश्री काकासाहे 
साहित्यविषयक लेख, खंड पहला, संपा, 
मंडळ, विजापुर, शके १८८५, पू ३. 


ज्या देशी कागदावर 
बरेचसे त्या मानाने 
€ व काःखानंस याचे संत- 
रा. चि. ढेरे, थीज्ञनेश्‍वर अश्पास 


अनुक्रमणिका 
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ज्ञाड व काहो पानास पान चिकटवून जाड केलेले असे ते आहेत. जूनेपणापुळे 
त्यांच्यावर तपकिरी रंग चढला आहे. पहिल्या व शेवटच्या पानाचा काही भाग 
कडेने तुकडे पडून नाहीसा झाला असला तरी मजक्र ज्ञाबृत आहे. शेवटच्या 
पष्ठावरील काहो अक्षरे नाहोझ्ली होत असून त्यांच्या जागा पांढऱ्या पडत 
खालल्या आहेत. काहो ठिकाणी मूळच्या ज्या अक्षरांना अस्पष्टता यंत चाललो 
होती ती तज्ञीच गिरवण्याचा प्रयत्न झाला आहे पण अल्ली स्थळे थोडो आहेत. 
मधूनच कसरीते थोडा पराक्रम गाजविळा असला तरी संहिता व्यकस्थितपणे 
बाचता येते, दाट काळ्या क्लाईत बोरूने लेखन केले आहे. माऊेची जाडा फाऱ्या- 
घेक्षा कमो आहे, क्वचित लेखणीची अग्रे फाकल्याने मात्रा पोकळ किवा दुहेरी 
दिसते. अक्षरे परस्परविलग्न च सुवाच्य असली तरी नंतरच्या एकदोन वाचळांनी 
मळ संहितेत काही खाडाखोड करून दुरुस्ती केलं आहे, क्वचित मूळ लेवडून्हो 
ष्हाही शुद्धी केली आहे. लेखकूव्यति रिक्‍त व्यवतोंनी केलेल्या बदलांरळे काहो 
पाठ नंतरचे असावेत किंवा पूर्वीच्या एखाद्या प्रत वरून घातले असावेत अले 
म्हणता येणे हावय आहे. पण ते नंतरचे असावेत अते माझे मत झाले आहे. 
संहिताभागात क्रिरोरेखांवर  ...' (33 खोडले आहे ), '४? [ 33: अधिक 
अक्षर ( रे ) हत्रे ( हवोत ) ] अशी चिन्हे करून समासात काहो अक्षर (रे ), 
शब्द वा ओव्या ( बी ) लिहिल्या आहेत. समासातील अक्षरा( रां । पुढे त्या 
( त्यां )ची जागा दशंविण्यासाठी ओळीचे क्रमांक बहुधा दिले आहेत. सूळ 
संहितेतच काही अक्षरे गिरवून बदललेली असल्याने त्यांचे आधीचे स्वरूप 
ओळणप्यास वेळ लागतो, अडचण पडते. | मात्र मूळ अक्षरे कोणती असतोल 
ते काळजीपूवक पाहून यथामूल सहिता तयार केलो जात आहे, दांकास्पद 
स्थळांच्य'ही नोंदी केल्या जात आहेत ] संस्कृत व्लोकांना, ओवंक्रमांकार्‍या 
आकड्यांना ब काही वेळा भोबीच्या दुसऱ्या चरणांच्या अंतोच्या दंडांना गेरू 
लावला आहे. मात्र हरताळ को2ही फास्लेला नाही को अक्षराव्र कागद डक- 
बून दुरुस्ती केलेली नाहो. चरणांतो उले दंड आहेत पण क्वचित एकरोखाली 
एक ': ' अक्षा दन टिंबा आहेत. श्रो, अ,ओ, ज, जु,ज्ज, ज्व,ण, दृ, ध्व, ब्ध, 
स, ज॑. ष्ण, स्थ, हु, क्ष. ज्ञ आदी अक्षरांचे व ९ या आकड्याचे वळण आजच्या- 
हृत वेगळे आहे. डॉ. हषे यांनी आपल्या ज्ञानदेवीत' जिप्रप्रतोतील जी अक्षरवटिका 
छापली आहे तिच्याशी या प्रत तील अक्षरांचे बरेच साम्य आहे. *ए' वर 


ईं. श्रोभगवरग 
आवत्ती ] ३४्याय पहिला, संपादक रा. ग. हर्षे, णे, स. १९४७ पू. २६ च्या 
समोर ' विप्रप्रत.त,ल अक्षरवटिका 
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अनेकदा एक मात्रा आहे तर *ऐ? वर बहुधा दोन मात्रा आहेत. सात्रा नसलेला 
५ ए 'ही आढळत असल्याने कन्चडप्रमाणे ' ए' चे र्‍हस्व व दोघं असे दोन उच्चार 
या काळात होत असावेत क्ती काय अज्ञी हांका मनाला चाटून जाते. (इ) ई- 
कारयुक्‍त अक्षरावरोल अनुस्वार बहुधा बेलांटोच्या मागच्या बाजूस आढळतो. 
अनृस्वारांचे, र्‍्हस्वदीर्घाचे लेखन नेहमी एकाच पद्धतीचे आहेअसे नाहो. "ल? 
प्रमाणे  ळ' हो आहे. तत्सम ाब्दात ' ह्य ' अते लेखन असून तद्भव शब्दात 
* म्ह असे लिहिलेले दिसून येते. अपवाद अगदी तुरळक. बहुतेक अध्याय सुरेख 
लिहिलेले आहेत पण दुसऱ्या व तिसऱ्या अध्यायांत काही ठिकाणी अक्षरांचा 
डोल बिघडला असून लेखनही क'होसे अशुद्ध झाले आहे. संस्फुत इलोकांच्या 
लेखनात अश्द्धता असलो तरी काही पाठ वेगळे व महत्त्वाचे आहेत. तेराव्या 
अध्यायाची मुळ:तील क्रमांक २६४, २६६, २६७, २६९, २७२ ते २७४, २७८, 
२८१ ते २८३, *८६, *८७ व २८९ अज्ञी चोदा पाने गळदटली, नष्ट झाली 
किंवा जीणं झाल्याने काढून टाकली असावीत. तेवढा भाग नि 


राळ्या पण जुन्याच 
कागदावर वेगळ्या हस्ताक्षरात लिहिलेला आहे. 


प्रत्येक पानाची लांबी ९.६ व रंदी ४.५५ इंच आहे. संहितेच्या दोन्ही 
घाजूंना एकेक इंच व वरखाली प्रत्णेको .८ इंचापेक्षा किंचित फमो एवढी जागा 
कोरी सोडली आहे. डाव्या-उजव्या बाजूंस मजक्राच्या 
ब्रारीक्न रेघा जवळजवळ मारल्या आहेत तर काही 
रेघांच्या मधल्या पट्ट्यात नकी काढली आहे. प्रत्ये 
पृष्ठावर उजव्या बाजूच्या खालील भागात त्या पानाचा क्रमांक लिहिला 
असून वरच्या भागातील कोपर्‍यात अध्यायक्रमांक दिला आहे. प्रत्येक 
वृष्ठावर सामान्यत: अकरा व क्वचित वारा ओळो असून परासंख्या साधारणतः 
अकरा ( ओव्या किवा ओव्या व इलोक मिळून ) आहे. संस्कुत इलोकांच्या आधी 
* || इलोकू || ' आणि नंतर '॥ टिका | ' असे लिहिलेले आहे. इलोकांच्या 
न्ञागा इतर प्रतींहून काही ठिकाणी वेगळ्या असल्या तरो दांडेकरप्रतीज्ञी त्या 
अनेक ठिकाणी जुळत्या आहेत. सहितेची मुद्रण प्रत संपूर्ण ल्ह्नि झाल्य!नंतर 
निठिचित ओवीसंख्या सांगता येईल, तो ८९७ 


९ च्या आसपास यावी. समासात 
धुमारे २०-२२ ओव्या लिहिलेल्या असून सोळांच्या अध्यायात, 


क पानाच्या म॑ गगच्या 


समासात दोन 
पर्याय ओव्याही नंतरच्या काळात लिहिल्या गेल्या आहेत. प्रत्येक अध्यायाची 
ओवीसंख्या पुढे देत आहे. तुलनात्मक विचार करता यावा म्हणन सोबत 


माडगावकर, राजवाडे, दांडेकर व साखरे यांच्या प्रतोंतील ओबीसंख्याही देत 


ज्ञानेश्वरीच्या एका प्राचीन हस्तलिखिताच्या निमित्ताने १०५ 


आहे. अठराव्या अध्यायातील ओवीसंख्येत सच्चिदानंद-बाबांच्या नामोल्लेखाची 
भ्ोबी धरलेलो नाहो. 


ओव्रीसंख्या 
मध्याय हस्तलि. माड. राज. दांडे. साखरे 
कमांक 
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मुखपृष्ठावर “॥ श्रीमद्भगवद्गीता || टोका ज्ञानेश्‍वरी | ' असे “ गोवि- 
बू'च्या हस्ताक्षरात असुन नंतर त्यापुढेंच दुसऱ्या कोणीतरी “ ज्ञानराज प्रसन्न: 
असे लिहिलेले आहे. मुखपृष्ठाच्या मागील बाजूस ग्रंथलेखन सुरू झाले आहे. 
त्या पहिल्या व शेवटच्या दोन पृष्ठांचे वाचन ( त्यापुढील बसातील टोपात 
मळ ग्रंथातील दुस्त्त्या दिल्या आहेत ) व दोन पृष्ठांची छायाचित्रे सोबत देत 


आहे. 


]| शी 
ठत 
ष्ट 


र वर 
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पहिले पृष्ठ 


॥ श्रोगणेशाये नम: | छ || प्रथमोध्याय: | 

3 न्नमो आद्या । वेदप्रतिपाद्या । 

जय स्वतंबेद्या । आत्मरूपा || १ || 

देवात चि गणेश । सकलाथंप्रकाजू' | 

म्ह्णे निवृत्तिदासु । अवधारिजो ॥२॥ 

हें शब्दप्नरह्म अनंष । तें चि मूत्ति तुवेष* । 

जंथे वणंबपु निदोंब । मिरवततते ॥३॥ 

स्पृति ते चि अवेव । देवा आंगीक भाव । 

तेय लावण्याची टेव । अथंशोभा | ८ || 

अष्टादश पुराणे । तिए चि मणिभूषणें । 

पदपद्ध ति खेवर्णे । प्रमेयरत्नांची ॥५॥ 

पदबंध नागर । तें चि रंगाथिले अंबर । 

जेथ साहित्यवाणें स्पूर । उजालाचे ॥६॥ 

देखां काव्यनाटक । जे निर्धारितां सक्तोतुक । 

तिया रुणझणिति क्षत्रवबंटिका । अथध्वनी* ॥७॥ 

नाना प्रमेयांची परि । निघुणपणें पांतां कूसरि । 

दिसत उचित पदे माज्ञारि । रत्ने भलों | ८॥ 

तेथ व्य.सादिकांच्या मती । चोखडेपर्णे झळकति । 
. ज्या मेखळां* मिरवति । पल्लवसडळा ॥९| 

देखां षड्दशने म्हणिपति । ते चि भुजांचो आकृति । 

म्हणोनि बिसंवादें धरिति। आवुध्ाते" | १०| 

तरितकु'तो* चि फरघु । नोतिनंदु अंकुु । 

वेदांत महारसु€ । मोद (कु' निरवे | ११ ॥] 


थं ' मागे- 
त्यांचा त्रस दर्शविला. 

७ अस्पष्ट झाल्याने खाली 
फिकट शाईने पुन्हा लिहिला. ६,७ अक्षरे फिकट झाल्याने गिरवलो. ८ "म? 
च्या जागी ' स ' दिसतो. मागोल ' त 'चा ऊकार चिकटला असेल ? ९ कंसातील 
भाग पुढील पृष्ठावरचा. ] 


वक्र जपादयााऱ्यायष्यायाकने १४५०० 


]: तव वणा पीा 19७120५010 9-2) 
१७% ११७ कक्कर र क 


वे ्यकाळ न हेड > 
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शेब्रटची दोन पृष्ठे : 


[ 'चळा कल्पपरुंचे आरवं । चेत ] नाचितामणिचे गांव | 
बोलतेया जे अर्णव | वियूषाचे | ८२ | 

चंद्रमा' जेअ (लां) छन । मात्तंड जे तापहिन । 

ते सर्वा हि सदा सज्जन । सोए्रे होतु ॥ ८३ ॥ 
कोंबहुनां सर्व सुखि । पुणं होउनि तिहि लोको । 
भजिजो आदिपून्षो । अल्लंडित ॥ ८४ ॥ 

आणि ग्रंथोपजिविए । दिसेष लोकी इय ॥ 

अदृष्ट कि जेए । होआवे ज़ि॥ ८५ || 

एथ म्हणे विडवेशरा3० । हो हु ईल *दाएपसा3? । 
एणें वरें ज्ञानदे32" । सूखिया जाला || ८६॥ 

ऐसे य॒गीं तरि' कळि । अणि माहाराष्ट्रमंडालि । 
श्र॑गोदावरिचां कूळि । वक्षर्णाल* | ८७ ॥ 
तौभ्‌वनेकपवित्र | अनादी पंचक्रोस क्षेत्र । 

जेथ€ जगाचें जिवसत्र । श्र महाल्या असे | ८८ ॥ 
तेथ यटुवंसविलासु । जो सकळ कला निवासु । 

च्यायाते पोषी क्षीतिसु । श्रीरामचंद्र ॥ ८९ || 

ते महे्ञान्वयप्भूते । श्रोनीवृत्तिनाथसूतें । 

केलें ज्ञानदेवें गोतें । रेसोकार लेणे ॥९०॥ 

एव ध्रोभारताचां गांवीं । भिस्मनामप्रसिद्धे' पवि । 
श्रोकृध्णार्जुनी बरवि.। जे गोष्टि केलि ॥९१॥ 

जे उपनिषदांचें सार । सर्व जास्त्रांचेंः* .माहेर । 
परमहंसों सरोवर । सेविजे जे | ९२ ॥ 

तोए'' गोतावा कळस | संपूर्ण हा भष्टादसु । 

म्हणे निवृत्तिदासु । ज्ञानदे3? || ९३॥ 

पुडुतों पृडुतीं पूर्डात । ईय़ा ग्रंथ पूरणसंवत्ति । 

सज सलि सवं भाति । संपूर्ण होईजो ॥ ९४॥ 

स्कें बारा शतें गारोत्तरें । त॑ टिका केलि ज्ञानेइवरें । 
*सच्चिदानंटुबाबा आदरें । लेखकु जाला || २५॥ 
धरणें चि गुरुसंप्रदाए** अनुप्रहितु । फरसराम सौद्धनाथा* 
सोद्धनाथ स्वयं * हस्त । गीताग्रंथ लिस्यते ॥ ९६॥ १७९ 


सृतु। 
द्‌ा 


टी 1 कने टर 


121120 
ल्ः पक ननाा शो. 


११० नवभारत नोव्हें.-डिसेंवर 


॥ छूं॥ ॥ इतिश्रीभगवद्गीतासूपनिषत्तु ब्रह्मविद्यायां योनकास्त्रे श्रीकृष्णार्जून - 
संबादे सर्वंगोताथंसंप्रहो नाम व्याख्यानमिदं अष्टादज्योध्याय: ॥ १८ ॥ | छ्॥ 
॥७छ॥॥ छू ॥॥% तत्सत मस्त ॥ || छू ॥ ॥ ॥ शके १४९० विभवसंवत्सरे 
पोष माते शद्ध पक्ष चतृहुध्यां मंदवासरे प्रतिष्ठाने क्षेत्रदेवता ( सं? ) ग्रहे ग्रंथ 
संपूर्णमस्तु ॥ गोविद लेखकु | ॥१॥॥७॥॥ छू ॥ वासुदेवाये नमः ॥ 
॥ छूं॥ बोबोआं '” ८२६५ ॥ 
बोवीया ४ ८९५५ टीक्री ४८६ 

[ १ चोकोनी कंसातील मजकूर आधोच्या पृष्ठावरचा. २ या पृष्ठावरोल 
काही अक्षरे निरवलेलो आहेत. “ मे'चा “मा ! केला १:ज' खोडल्याचे चिन्ह? 
वरच्या मोकळ्या जागेत लिहिलेल्या ' नो'चे स्थान कोणते ? ३ गिरवण्यामुळे 
“लां! गडप झाला असावा. ४ ए च्या डोवयावर उलटे काकपद, समासात 
“न. ५ येये € ७? ' ऐवजी *व ' गिरवला. ६“ प? लिहून तेथेच 'त? लिहिला. 
७ लि'ऱ्या समोर पण समासात 'गों | '. ८ संहितेत ' म्य! दिमतो, त्याच्यावर 
उलटे काकपद काढून समासात 'थ'. ९ ' सि'ला दोघं वेलांटोही आहे. १० 
“स्त्रां वरील मात्रा खोडलो. १ १ “ए वर एक मात्रा आहे. १२ * तु'ला 
दोघं ऊकारहो आहे. १३ 'च्चि! पासूडचा भाग शेवटच्या पृष्ठावरील. १४ 
“ए? वर एक मात्रा आहे. १५था'चा काना खोडला. १६' स्व 'पुढील 
“ब? खोडला. १७ वेगळ्या अक्षरात व फिकट शाईत हा भाग. १८ अधिक 
फिकट शाईत ओवोसंस्प्रेविषयीचा हा भाग. १९ पोथीच्या झेवटच्या पानाचा 
आकडा. ' एकं 'स्यानीचा ६ उडाला आहे. ] 
गीताइळोक आण ज्ञानेश्वरी: । 

० गोतेची इलोकसंख्या सातशे असल्याचे ज्ञा 
अनेकदा सांगितले आहे. ज्ञात हस्तलिखित व छा 
इलोक कोठेही नाहोत. राजवाडे प्रतीत, तेराव्या 

* अजुंन उवाच- 

प्रकृति पुरुषं चेव क्षेत्रं क्षेत्रज्ममेव च । 

एवद्ेदितुमिच्छार्मि ज्ञानं ज्ञेय च केवव ॥१॥' 
हा पहिला इलोक जमेस धरला तर गो 
होते. फाटकप्रतोल हा इलोक असल्याचे 


नदेवांनी अठराव्या अध्यायात 
पोल प्रतीत सातशेहून कमो 
भध्यायात असलेला. 


ताइलोकांची संख्या सातशे एक 
श्री. वि. मो. केळकर सांगतात." 

७ ज्ञानेश्‍वरीची ओवीसंख्या- वि. मो. केळकर, 
विद्यापीठ, पुणे, स. १९५६, पू. ५८. 


टिळक महाराष्ट्र 


ज्ञानेश्वदीच्या एका प्राचीन हस्तळिखिताच्या निमित्ताने १११ 


प्रा. बनहट्टी म्हणतात', ' ज्ञानेश्वरीच्या एकनाथी परंपरेच्या पोथ्यांशिवाय तो 
(संस्कृत इलोक ) आणि त्यावरील ओव्या (? हो ओवी राजवाडेप्रतीत सहावी 
म्हणजे फक्त एकच आहे ग्ह॒एन येथे अनेकवचन नको होते. ) इतर अनेक 
परंपरांच्या पोथ्यांमध्ये आढळतात. आम्ही नोंदलेल्या एकूण २४ पोय्यांवेकी ७ 
पोथ्यांमध्ये हा इलोक आणि त्यावरील ज्ञानेश्‍वरोओवी आहे. त्यात मस्यत्वेकरून 
पाटांगणपरंपरेच्या पोथ्या आहेत आणि तिच्याशी पुष्कळ सा*्य राखणाऱ्या म 
[भांडारकर प्राच्य संस्था प्रत, श. ८६०८ ]. ह औंध संग्रह, राजवाड्यांनी 
उल्लेखिलेली “सोनारी प्रत ' ] या पोथ्या आहेत. म्हणजे एझा प्राचीन ब 
प्रबळ परंपरेच्या पाठांतराचा हा विषय आहे. ' प्रा. बनहृट्टोंच्या भाषेच्या येथील 
झोकावरून या इलोकाला अधिक महत्त्व देण्याकडे त्यांचा कल असावा असे 
वाटते. येथील पहिले वाक्य तिसऱ्याचौथ्या वाक्यांशी विसंवादी आहे. पहिल्या 
वाक्यातील ' अनेक परंपरा कोणत्या ? चोथ्या वावयांतील ' एका प्राचीन व 
प्रबळ परंपरेच्या ' म्हणजे पाटांगणपरंपरेच्याच ना ? तिचो प्राचीनता व प्रबळता 
छोगत्या परंपरे(रां]हून अधिक आहे ? इतर परंपर। म्हणजे सिद्धनाथी, 
एकनाथी याही प्राचीन व प्रबळ नाहीत काय? त्याही तशा असतं'ल तर 
“प्राचीन? व ' प्रबळ? या विज्ञेषणांचे प्रयोजन कोणते ? एकनाथी परंपरा 
एका बाजूला व बाकीच्या “ अनेक परंपरा तिच्या विरुद्ध असे जे एक 
चित्र क॑. बनहट्टोंनो येथे उभे केले आहे ते फारसे उच्ति नाही. 
हा इलोक किती प्राचीन आहे याच्याज्ञी आपल्याला कतंब्य नाहो. तो इतर 
कोणा आचार्यांना किवा परंपरेला (वा परंपरांना ) मान्य आहे का नाहोहे 
पाहण्याचीही आपल्याला गरज नाही. ज्ञानदेवांना तो मान्य होता काय हा 
खरा प्रश्‍न आहे. ज्ञानदेवकथित “साते शतें' हो संस्या प्रमाण मातून 
राजवाडेप्रतीतील कोणता एक इलोक वगळता येत असेल तर तो हाच. 
गोतचा विचार करणाऱ्या अनेक पंडितांनी, आचार्यांनी हा इलोक प्रक्षिप्त 
मानला आहे, ज्ञानेडवरीच्या बहुसंख्य सराठो हस्तलिवितात तो व त्यावरील 
भवी आढळत नाहोत. मजकडील हस्तलिखितातही हा इलोक त्याच्यावरील 
ओवीसह नाहो. या प्रक्षिप्त इलोकाच्या अस्तित्गावरून “* राजदाडेज्ञ'नेश्‍वरीचे 
एकनाथपृवंकालीनत्व सिद्ध होते? हे श्री. वि. मो. केळकरांचे विधान? आता 


६. श्रंज्ञानदेवी : प्रतिगुद्ध संहिता अध्याय पहिला आणि सातवा, संशो- 
धक- संपादक श्री. ना. बनदृषट्टी, ज्ञानोपासना निकेतन, पुणे ४, शके १८९५, 
उपोद्घात, पू. ४५. 

७, वरोल ५ प्रमाणे- परिशिष्ट दुसरे, पू. १०४. 


११२ नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


त्याज्य ठरते. था इलोकाच्या अत्तित्वामुळे बनहट्टोंनो उल्लेखिलेल्या सातही 
पोथ्या एकनाथपूर्व ठरत नाहीत किंवा मजकडील हस्तलिखितातील त्याच्या 
अभावामुळे ते एकनाथोत्तर ठरत नाहो. राजवाडेज्ञानेश्‍वरोला प्राचीनत्व 
बहाल करण्यात आले आहे ते केवळ फसव्या अतुमानांवर हे विसरून चाल- 
षार नाहो. 

येथेंच केळकरांच्या भाणखो एका * विचारा'चा* जाताजात) विचार 
करू, राजवाडेज्ञानइवरीच्या दहाव्या अध्यायातील 

£ कृष्णसंवादें । फूलीं आलें मकारंदें । 

तें फूल विनोद । दोल्हलें मज ॥ १४८ || २ 
या ओढोच्या संदर्भात ते लिहितात, * एकताथोत्तरकालीन दुसऱ्या फोणत्याही 
ज्ञानेश्‍वरीच्या प्रतींचून हो प्रस्तुतची ओवो नाही. तेव्हा असे अनुमान करावेसे 
वाटते को, वा गोष्टीवरून हो सजवाडेप्रत एकनाथपूर्वकालीन असादी हे सिद्ध 
होते. ! मजकडील हस्तलिखिताच्या मूळ संहितेत हो ओवी नाही, तो नंतर 
कोणी तरो समासात लिहून ठेवली आहे. यावरून एकनाथपुर्व प्रतोत हो ओवी 
नव्हती, ती नंतर घुमडण्यात आलो ती प्रथस समासात आणि काही काळाने 
संहितेत अद्ले म्हणणे रास्त ठरेल. म्हणून या भोबीच्याही आधारे राजवाडे- 
ज्ञानेइवरी एकनायपुर्व ठरत नाहो हे श्री. केळकरांना आता भाग्य झराचे लागेल, 
ती भबी प्रक्षिप्त आहे हे त्यांना मंजूर आहेच. 

* आधूनिक प्रतींत मूळ संस्कृत इलोक वेऊन, नंतर त्याच्यावरील टोका- 
ओव्या देण्याचा जो प्रघात दिसतो, तो मूळचा ज्ञानेदवरांचा नाही. ' असे एक 
निःसंदिग्ध विधान के. राजवाड्यांनी केले आहे. त्यांच्या वरील विधानात थोडी 
भर धाटून थो. वि. मो. केळकर म्हणतात'", * तिच्या (राजवाडेज्ञानेववरीच्या) 
आजच्या अंतर्गत स्वख्पाकडे पाहाता असा तर्क करावासा वाटतो आणि सामा- 
न्यत: समजूतही तज्षीच आहे कौ, ज्ञानेकवरांनी मळ ज्ञानेशवरीत तिच्या रचना- 
काळी भगवद्गीतेचे सूळ तंस्कृत इलोक उद्धृत केलेले नसावेत. ! शो. केळकरांनी 
स्वतःचा तकं मांडला हे ठोक झाले पण ' सामान्यतः समजतही तज्ञीच आहे! हे 
त्यांनी कोणाच्या बाबतीत व कज्ञाच्या आधारावर म्हटले ? * ज्ञानेश्‍वरीची 


८. तत्रैतर पू. ४६ व १०४. 
९, ज्ञानेदवरी- सं. वि, का, राजवाडे, धुळे, शके १८३१, प्रस्तावना 
(चि 


१०, वरील ५ प्रमाणे. पू. १०१, 


ज्ञानेश्वरीच्या एका प्राचीन हस्तठरिखिताच्या निमित्ताने ११२३ 


स्वतंत्रता ' या लेखात'' प्रा. म. घा. घोंडांनी ज्ञानेश्‍वरीत येणाऱ्या गोताइलोकांना 
“ ज्ञानेश्‍वरीचा गळा आवळणारी अजानवृक्षाची मुळे ' म्हटले आहे. ज्या गीता« 
$लोकांनी ज्ञानेश्‍वरांच्या प्रतिभेला, अभ्यासाला आणि करुणेला उधाण आणले 
त्यांच्यावरच हा आरोप केला जावा हा दैवदुविलास म्हणावयाचा को ज्ञानेश्‍वरी- 
सारखी नितांतरमणीय नि्भिती झाल्यानंतरही आपले अस्तित्व व सत्ता टिकव- 
ल्याबद्दल गोतामाउलीला दिलेले हे प्रायश्‍िचत्त म्हणावयाचे ? 


५ आणि बापु पुढां जाए । ते घेत पाउलसोए । 

बाल ये तरिन ल्हाए॥ पाबों फाई || १८.१७०६॥ 

तेसा व्यासाचा मागावा घेंतु । भाष्यकारातें वाट एसतु । 
अयोग्य हो सोंन पवतु । कें जाईन || १७०७] ' ( हस्तलि. ) 


हा ज्ञानदेवांचा आपल्या मागगंदर्शकांवरील विववास आपल्यास विसरून 
कसे चालेल ? शिवाय गोताइलोक नसलेली अशी ज्ञानदेवीची एखादी प्राचीन 
हस्तलिखित पोथी जोपयंत मिळत नाही तोपयंत या थोर संशोधकांच्या मताचा 
स्वीकार कसा करावयाचा ? गोताइलोकांच्या साह्यानच ज्ञानेश्वरीतील पाठ 
आणि प्रक्षेप-अवक्षेप यांची चर्चा अनेकदा केली जाते. तेराव्या अध्यायातोल 
उपरिनिर्दिष्ट इलोकामुळेच मुख्यतः, राजवाडे-प्रतीतोल सहावी ओवी प्रक्षिप्त 
ठरविण्यास श्री, वि. मो. फेळकरांची व प्रा. मस. वा. धोंडांची'' भान्यता 
आहे. ज्ञानेश्‍वरीच्या वेगवेगळ्या प्रतीत गीताइलोककांच्या जागा मित्नभित् 
आहेत, राजवाडेप्रतीत तर हे इलोक ' वाटेल तसे आणि वाटेल तेथे जदमासाने 
आणि अव्यवस्थितपणाने उद्धृत केलेले दिसतात'' हे खरे असले तरी गोता- 
इलोकांच्या आधाराविना ज्ञानेदवरीची संहिता सिद्ध करणे, त्या संहितेचे 
परिच्छेद पाडून तिच्या स्वतंत्र आशयाचा व घाटाचा विचार करणे अवघड 
आहे. कसे ते पाहू: 
राजवाडेजझञानेश्‍वरीच्या दुसऱ्या अध्यायात 

* यदा संहरते चायं फूर्मोगानीव सर्वदा: । 

इंद्रियाणींद्रियार्थेभ्यस्तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ५८ || ! 


११. मराठी संशोधन- पत्रिका, जाने. मार्च १९७४, पृ. २१. 
१२. तत्रैव, पृ. २०. 

१३,'वरील ५ प्रमाणे, पृ. १०१. 

न, भा.८ 
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या इलोदानंतरची एक ओवी* सोडून 
* देखे कर्माचिया परो । उवाइला अवयव पसरी | 
ना तरी इछावसें आवरी । आपणपां चि | ३०२ ॥ 
तंसि इंद्रियें आपंतों होंति । जेयाचें ह्मणियें करिति । 
तेयाची प्रज्ञा जाणें स्थिति । पातली असे | ३॥ 
भरह्मा दोन ओव्या आहेत. इतर छापील प्रतीत त्या तेथे असुन शिवाय 
* तस्माद्यस्य महाबाहो निग॒हीतानि सर्वशः । 

इंद्रियाणींद्रियाथेभ्पल्तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥६८॥? 
या इलोकानंतर पुनरुक्त झाल्या आहेत. खु 
ओवी क्रिचित फरकाने 

* ऐसों इंद्रिये आपेतो होंति । जयाचें ह्मगितलें ह्यगिये फरिति । 

तेयाची प्रज्ञा जाणे ल्यिती । पातली असे || ३५२॥? 
अज्ली पुनरुक्‍त आहे. धनेइवरप्रतीत* या दोन ओव्या फक्त ५८ व्या इलोका- 
नंतर आहेत, म्हणजे तेथे पुनरुक्ती नाहो. मजकडील हस्तलिखितात मात्र 
या दोन ओव्या ३५० व ३५१ या क्रमाने एकदाच सलग आत्या ससून 
६८ वा इत्ोक दोहोंच्या मध्ये आहे. मिज्ञिन्न प्रतींतील या ओव्यांच्या स्थाना- 
चरून असे वाटते को त्या मुळात ३५०, ३५१ या ठिकाणीच असाव्यात, 
मागाहून कोणी त्याना तेथे घालणार नाही. इलोकसंगतोने पाहिले तर त्या 
५८ व्या इलोकानंतर यायला हव्यात. तसे कोणा अभ्यासकास वाटल्याने 
त्यने त्या मागे घेतल्या व पुढे होत्या त्यही तज्नाच राहिल्या त्यामुळे पुनरुक्ती 
झ्ञालो. या ओव्या योग्य त्या ठिकाणी न रचप्यात ज्ञानदेवांची चूक झाली का? 
* नसावी. ' हे उत्तर दोन प्रकारांनी देता येईल. 

१ ) ज्ञानेश्‍वर पदानुसारी किवा इलोकानुसा 
छातात असे नाहो. कधी एखाद्या पदावर, 
कधो एखाद्या इलोकगटावर ते विवेचन करता 

(जनक 80 

* हा ३०१वी ओवी द्ासनप्रतीत ५९व्या इलोकानंतर आली असून 
तिचा तेथे क्रमांक ३०३ हा आहे. सःहजिकच वर उद्धृत केलेल्या ओव्यांचे 
शासनप्रतीतील़ क्रमांक ३०१ व ३०२ असे आहेत. 


द्द राजवाड्यांच्या प्रतीतही ३०३ वी 


रो टोका नेहमीच लिहीत 
कधी एषाद्या इलोकावर तर 
त. एखाद्या इलोकगटावर टोका 


१४. श्रीज्ञानेश्वरी, पूर्ववंड-. अध्याय १ ते ९, प्रकाशक- त्य. ग. 


धनेश्‍वर, 
नगर, भावूत्ती पहिळी, सन १९५३. 
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लिहिताना इलोक मागेपुढे करप्याचे स्वातंत्र्य ते घेत असावेत. त्या इलोकांच्या 
गटाच्या संदर्भात ज्ञानेश्वर स्वतःचा असा विचाराचा, विवेचनाचा एक क्रम 
झनाझशी निठ्चित करोत असावेत आगि तसा तो होताच त्यांच्या अप्रतिहुत वाणीचा 
ओघ सुरू होत अतावा, प्रस्तुत अध्याय:तील स्थयितप्रज्ञवणंनाचा, इलोक ५५ ते 
७२ अधर अस एक गट त्यांनी मानला आणि त्यावर २९१ ते ३६७ (राजवाडे- 
प्रतोतील २९ ते ३३८) अज्ञा सत्त्पाहत्तर ओव्यांचे सलग लेखन केले असे मानले 
तर या ओव्या पुढे आल्या तरो चालतील अपे म्हणता यते, अन्यया या ओव्यांचे 
३५०-३५१, हे स्थान कसे, हा प्रश्‍न सुटत नाहो. काहो छापील व हस्तलिखित 
प्रतोत दोन दोन तोन तीन इलोझांचे गट आढळतातही. इलोकगटाचो हो संमाव्यता 
मानली तर प्रा. धोंडांना वाटणाऱ्या या अजानवृक्षाच्या मुळया ज्ञानेश्‍वरोच्या 
अर्थग्रहूणाला, अडचण न करिता उपकारक ठरतोल आणि ओवोक्रमाचे स्वये 
टिकवून ठेवतोल. 

२ ) ज्ञानेश्वरांनी गौताइलोकांचा करप बदलण्याचे स्वातंत्र्य घेतले असे 
म्हणण्यापेक्षा त्यांनी जी संहिता स्वीकारली होतो तिच्यात ५८ बा इलोकच 
पुढचा होता असे ग्हृगता येईल का? होय, तशीही ऱक्‍्यता आहे. भांडारकर 
ओरिएंटल रिसर्च इन्स्टिट्यूटले प्रकाशित केलेल्या भोष्मपर्वात*' हा इलोक 
चोविसाव्या ( ग्हगजे गोतच्या दुसऱ्या ) अध्य!यात ५८ वाच आहे पण तळटोपेतं 
५) ९५१898 ५॥॥८) 09, ? अपे नमूद आहे. म्हणजे 1), या प्रतीत उक्त 
इलो ६९ वा ठरतो. अर्थात गीतेच्या दुसर्‍या अध्यायातीछ ज्या दोघांचे द्वितीय 
चरण एकच आहेत ते सध्याच्या संहितेतील ५८ वा व ६८ वा इलोक ६९ वाव 
६७वा अज्ञा स्थानावर जवळ जवळ येतोल. ते एकापाठोपाठ एक असे आले आसते 
तर अधिक बरे झाले असते. ज्ञानइवरांनी तसे ते अभ्यासले वा मानले असावेत, 
या 1),प्रतीची माहिती अशी," १1)  >२1?७०॥॥, 3110917 (०७, 0011९९७० 
( १९१७७९१ ॥॥ (॥९ 13018] ), ०, 481 जी एतहिणाण्ट ; 
कस्त ४. 8) एक: 1729 (8. 1). 1673 ). ज्ञानदेवांच्या अभ्यासातोल् 
गरोतेत या इलोकांचा क्रम भित्लच असणे कसे संभवनीय आहे ते आपण पाहिले, 
पसे असेल तर ज्ञानेश्‍वरीच्या लेखकूंनी ज्ञानदेवमान्य इलोकक्रमही बदलून 


15. ॥॥९ उज फाळ छा एप, 10 वी 1७६ ति ९ लाळ]! 
€९त॥॥९३ ७४ $पान9 एलाहोयाषे २९७६७0, 7०लळाळ 3७ावेढा 0 
(0९17) 11९5९७100 1151॥॥९, 1947, )'8४९ 124, 


१६. तत्रैव, 16700१७४०० 09९९ ४, 
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हाकला अप्ते मानावे लागेल किवा राजवाडे-केळकर-धोंड यांची विचारसरणी 
ह्लान्य करून, नंतरच्या अभ्यासकांनी स्वतःजवळच्या गीतेच्या आधारे ज्ञाने” 
दृवरीत जागोजागी इलोक घातले असावेत अते म्हणावे ल.गेल. हे दोन्ही 
वर्याय पटत नपतील तर वर मांडलेली इलो 5गटाचो कल्पना स्वी झारावी 
ह्ागेल. हे ठरविण्यासाठी ज्ञानेश्‍वरोच्या हस्तलिखित प्रतीतील गीताइलोकांची 
व्हाळजीपुवंक पाहणी करणे आवडयक् आहे. 

गीताऱ्छोकांची पाहणी : 


ज्ञानेश्‍वरीव्या हस्तलिबितातील गोताइलोकांची पाहूणी काळजीपुर्वक 
रणे जरूरीचे का आहे हे आणखो एका उदाहरणाने पाहू. ज्ञानेवरीच्या 
बहुतेक सवं छापोल प्रतींत गीतेच्या पहिल्या अध्यायातील हेवटचा इलो ६ 

* एवमुक्त्वाजुनः संख्ये रथोपस्थ उपाविदात । 
विसूज्य सकज्ञरं चापं झोकसंविग्नमानस: || ४७ || ? 

ज्ञसा आहे. येथोल “ रथोपस्थ उपाविशत्‌ ' या पाठाच्या दष्टीने * तेय उडी 
ब्लातली खालां । रथोनियां || १. २६५७॥ ! हे ज्ञानदेवांचे स्पष्टीकरण “ बरोबर 
'ख्राटत नाही” असे के. गुरुवयं प्रा. द. सो. पंगु'* म्हणतात. यासंबंधी पूज्य 
क्लाकासाहेब कारखानोस, लिहितात,“ “या पदाचा अर्थ एकजात सव संस्कृत, 
प्राकृत, हिदी, गुजराती व इंग्रजी टीकाकारांवेको, ' रथात बसला? असा काहींनी 
केलेला आहे; ' रथात सारथ्याजवळ बसला ! असा काहोंनी केलेला आहे व 
काहींनी ' रथाच्या मागील भागी बसला' असा केलेला आहे. पण कोणीही 'अर्जुन 
हा रथाखालो उतरला ” असा केलेला नाही. एकटे एक श्रौज्ञानेश्‍वरम्हाराज यास 
झपवाद आहेत पुढं बाईंच्या क. काशिनाथज्ञास्त्री लेल्यांना ज्ञानदेवांनी 
केलेला अर्थ चुकोचा वाटल्याचे सांगून ' रथोपस्थ उपाविज्षत? या पाठातनच 
ज्ञानदेवांनी लावलेला अथंही कसा निष्पन्न होतो हे श्रो. फाकासाहेबांनी 
:दाखवून दिले आहे. “गोविद बरवां'च्या पदपद्धतीत ' रथोपस्थ उपाविद्वात्‌ र हे 
प्रतीक देऊन त्यापुढे लगेच ' तेथ उडी घातली खालां । रथोनियां ' हा भाग 
येतो. संस्कृत पदे व मराठी अथे इतक्या जवळ ठेवल्यानंतरहो ज्ञानदेवांच्या 
भर्थाविषयी पदपद्धतिकारांना शंका आलेलो दिसत नाही. या स्थळो ज्ञानदेवांच्या 


१७. ज्ञानेदवरी अध्याय पहिला, सं. द. सी. पंगु, स्कूल व कॉलेज वुक- 
स्टॉल, कोल्हापूर, स. १९५१, प्रथमावृत्ती , टीपा व स्पष्टीकरणे, पृ. ७७ 

१८. वरील ३ प्रमाणे- “ रथोपस्थ उपाविद्यात्‌ ' या पदावरील ज्ञानेश्वरांचे 
भाष्य ”, पू. पु्ट-६०. 
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समोर अन्य पाठ असण्याचीही झक्यता दिसते. माडगावकर, राजवाडे, 
हर्षे. साखरे, दांडेकर, छुंटे, धनेइवर, केतकर, बन ट्टो आदोंच्या प्रतींत रयोपस्थ 
उपाविक्वत! हाच पाठ आहे. येथे एखादा पाठभद अधल्याचेही यांपैकी कोणी 
दृबीत नाहीत. महाराष्ट्रशासनप्रकाहित * श्रीज्ञानेश्‍वरी'त * रथोपस्य मुपा 
विदत ' असा पाठ आहे. अद्वार प्रकारच्या बदलासंबंधी ' प्रस्तावन तः 
& राजवाडेप्रतीतील मूळ गीतेचे इलोक जेथे अक्षुद्ध वाटले तेथे ते शद्ध केले 
आहेत. थाकरिता ' भांडारकर ओरिएंटल इन्स्टिट्यूट'च्या महाभारतातोर्क 
लगवदगीतेचे पाठ अनक ठिकाणी घेतले आहेत ? असा खुलासा आहे. पण 
घेथे राजवाडे पाठ अश्रद्ध आहे असे म्हणता येत नाही, भांडारकर प्रतीच्या 
संहितेतील पाठही राजवाड्यांच्या पाठाप्रपाणच आहे पण तळटोपेत ' |) [* 
र्थोपस्थम्‌ ' असा पाठभेद आहे. तळटीपेतील पाठ का स्वीकारला याची 
स्पष्टता ज्ञासनप्रतीने केलेली नाही. असो. मजकडील पेथीत * रथोपस्थमु- 
पाविडात्‌ ' असा पाठ आहे. या पाठासुळे क॑. काजिनाथज्ञास्त्री लेले आणि 
कै. प्रा. पंगु यांचा आक्षेप सरळच दूर होतो. येथे ज्ञानेश्‍वरीच्या झाघारे 
शौतासंहिता ठरविण्याच्या आडरानात आपण शिरत आहोत असे वाटेल, 
पण ज्ञानेश्‍वरीच्याच अभ्यासासाठी असा विचार काहो ठिकाणी तरी करावा 
छागणार आहे | 

गीता व ज्ञानदेवी यांचे नातें अतूट आहे. ज्ञानेश्‍वरीओव्यांबरोबर गीता< 
इलोक छापलेच पौहिजेत असा माझा आग्रह नाहो, पण ज्ञानेश्‍वरीचा आशय बँ 
घाट यथाथंपणे समजण्यासाठी गीतेचा अभ्यास आवडयक आहे. तो केल्यानंतरच 
ज्ञानेक्वरी ची स्वतंत्रता आपण मक्‍तकठानें गोरवू डाकू. '““ पौराणिक कथांच्या! 
आधाराने निर्माण होणाऱ्या नाटकांचा जर ' स्वतंत्र कृती म्हणन गोरव केला 
ज्ञातो किंवा अभिजात ललित कुतोंना तत्पूर्वीच्या ग्रंथांचा आधार घेऊनच पुढ 
पाऊल टाकावे लागते असे स्पष्ट दिसून येते तर गीहेसारख्या तत्त्व्ज्ञानपर ग्रंथा- 
घरोल टोकेसच तो मान का मिळू नये'*??' असे मी जे पूर्वी म्हटले होते ते आजही 

१९. श्रॅज्ञानेश्‍वरी, मुंबईराज्य शरिक्षणखाते, मुंबई १९६०, आवृत्ती दुसरी, 
प्रत्ताव्ना, पृ. ११. 

% ४ ])॥ र ञमताजिळ औैतेफुगा [)0973, शेग.1265 ( ळा. ४०, 
841,63 ; १७९१ 8 5 1562 ( 9. 1), 1640 ) ” अज्ञी नोंद * 11,010- 
त१०९॥॥७॥, 12९ ५? बर आहे. 

२०. ज्ञानेक्वरी अध्याय नववा, सं. द. सी, पंग आणि यां. ना. कुलकणी, _ 
व्हीनस प्रकाक्षन : पुणे, आवृत्ती पहिली १९५७, प्रस्तावना पृ. ४ 


११८ नवभारत नोव्हे.-डिसेंबर १९७५ 


भला मान्य आहे. ज्ञानेश्वरीत स॒टे सुटे इलोक घातले काय, इलोकगट ठेवले 
काय, पदपद्धवोची योजना केली काय किवा प्रा. धोंड म्हणतात त्याप्रमाणे 
शोताइलोकविरहित, जाडबारोक ठसे वापरून, परिच्छेद पाडून, विरामचिन्हे 
धाटून च ओवोत्रमांक गाळून (ते तेथे असले त्तरी वाचताना आपण 
त्यांच्याकडे लक्ष देत नाहो. ) तो छावली काय हे सवे प्रकार ज्ञानदेवीच्या 
भअभ्यासासाठीच निर्माण झाले आहेत, होत आहेत. त्या त्या पढतीचे काही 
कायदे आहेत, तसेच कोणःला काही तोरेही दिसतील. आज कोणी ज्ञानेश्वरी 
आयत, अभंगात, गद्यात लिहिली तर तो त्यांच्या अभ्यासाचा व भवतीवा 
भाग होय. हे सर्व, ज्ञानेश्‍वरीचा आठय समजून घंण्या- देण्याचे प्रयत्न आहेत, 
( हेही व्हायला हवेत ) पण ते ज्ञानेश्‍वरीपंहिता ठरविण्याचे नव्हेत. 
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प्राचीनांचा अभ्यास केवळ तत्वज्ञ नप्रधान किंवा अलंकार प्रधान होना 
असे नाहो. तो रूपाचाही विचार करीत होता. मुळात जर संरकुत इलोक 
नसतील तर, ते एका अर्था ज्ञानंश्‍वरीवा रूपबिचार करप्यासाठीही आले असे 
म्हणता येते. हा जसा तुलनात्मक अभ्यास होता तसाच ज्ञानेश्‍वर कोणत्या 
शोष्टोबर अधिक भर देतात हे पहाष्याचाही हुःता. दलोक किवा इलोकगठ 
नये असेल तेथून नवा परिच्छंद मानायचा, तो इलोक «रवा इलोकगट म्हणजें 
थुढच्या ओव्यांच्या विभागाचा - परिच्छेंदाचा मथळा, पण याने पुणं समाधान 
भ झाल्याने बरवापरंपरा सुरू झालो. कंस!तं.ल शब्द म्हणजे पुन्हा कंस येई- 
वयेतन्या भागाचा मथळा. जितके कंस तितके मयळे. गोताइलोकातील दाब्दांच्या 
झथळ्यांनी गीतांतगंत भागाची सोय लागली गोताबाह्य भागासाठीही बरवा- 
पड॒ल्लोत जव्हा मयळे आढळतात तेव्हा या पद्धतीने ज्ञनेश्वरीचा रूवव्चार 
घुणंपणे केला आहे असे म्हणता येते. * चूणिका', ' अयं भाव: ', ' अयं अभि- 
प्राय: ', ' भवितरहस्यम्‌ ' आदी संव्कृत मथळ्यांनी गोताबाह्य भागाची सोय 
त्यांनी लावली. ' एकेका इलोकावरोल सर्वच ओव्या एकत्र वाचल्याने ज्ञानदे आंची 
स्व-तंत्र परिच्छेदरचना विफल होते ' हा प्रा. घोंडांचा आक्षप*' बरवापद्धती 
लक्षात घेतली तर दूर होतो. तेराव्या अध्याय'तील 
“ अभ नित्वमदंभित्वमहिसा क्षांतिराजंदम । 
आचार्योपारूनं शोचं स्थयंमात्मविनिग्रहः || ७ ||? 
हा इलोक प्रा धोंडांनो उदाहरणाथ नोंदला आहे. येथे ' अहिसे'वर ९६ 
ओव्या आहेत. पण इतक्या ओव्यांचा प्रदीचं परिच्छेद न मानता बरवापरंपरेने 
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२१, वरुळ ११ प्रमाणे पृ. २०. 


ज्ञानेश्वरीच्या एका प्राचीन हस्तलिखिताच्या निमित्ताने ११९ 


*अहिसा?, । आयर्वेदमतम्‌ ! , ' बौद्धमतम्‌', [ * अहिंसा त्रिधा । कायिकी' 
घाचिकी मानसिकी चेति। तत्र कायिकी ड्रिधा । पार्देंद्रियसाध्या हरतेंद्रियसाध्या 
चक्षृरिद्रियसाध्या च । तां व्याचष्टे ' असे स्पष्टीकरण फरून पुनः ] ' पार्दे- 
द्रियसाध्या?, ' वाचिकी ', ' च्क्षेरिद्रियसाध्या ! , ' हस्तेंद्रियसाध्या ', ' मान- 
सिकी ? असे छोटेछं टे परिच्छेद मानले आहेत. गोविद बरवा यांनी परिच्छेद 
पाडून ज्ञानेश्‍वरी लिहून काढली नसली तरी अज्ञा मथळयांनी परिच्छेदच 
वविले आहेत. म्हणन मधूनमधून येणाऱ्या इलोकांनी वा पदांनी बिचकून 
जाण्याचे कारण नाही. ओवीच्या चरणांच्या शेवटचे दंड, ओवबीचे क्रमांक-- 
वाचनाच्या देळी आपण लक्षात घेत नाही, त्याचप्रमाणें संस्कृत इलोक टाळनही 
घाचन करता येणे हवय आहे. संस्कृतानभिज्ञ वाचक तसे करीतही 
असले पाहिजत, प्रा, धोंडांनी मात्र संगकुत इलोक वा पदे सधूनमधून का 
घेत असतील याचा अधिक विचार न करता त्यांचा उगाच धसका घेतला 
आहे. बरवापडधतीने छाप्लेलो कुंटप्रत* प्रा. धोंडांनी एकदा काळजोपूर्वक 
पहावी. पाचव्या अध्यायाचे खृद्द प्रा. धोंडांनी जे परिच्छेद" कल्पिले आहेत 
ते बरवापद्धतीझ्ी पुष्वळसे जळतेमिळते आहेत. गोतांतर्गंत भागाचे प ते ७, 
८-९, १२ ते १५, १७-१८. २४ तें २६ व २७ ते २९ असे इलोकगट 
कल्पून त्यावरील ओव्यांचे त्यांनी एकेक परिच्छेद केले आहेत. बरवापद्ध- 
तीत पदानुरोधाने परिच्छेद मानावे लागतील. इतर इलोकांवरोल विवेचन प्रा, 
घोंडांनी सुट्यासुटच्या इलोकावरोल मानले आहे. येथेही बरवापद्धती पदानुसारो 
परिच्छेद करते. गोताबाह्य भागांतील ९ ते १४ ओव्यांचा प्रा. धोंडांचा 
परिच्छेद कुटेप्रतोप्रमाणे * भक्तिरहस्यं ' ( काहो हत्तलिखितांत * भवितरहस्यं 
वर्णयति ' ) या समयळ्याखाली, आढळतो. ओ. ६४ ते ७० चा प्रा. ध्ोेंडांचा 
परिच्छंद कुटंप्रतीत ( ओ. ६५ ते ७० ) ' चणिका ' म्हणून उल्लेखिला आहे. 
* ऐसा योगयुवितचा उद्देशु' या १६० व्या ओव्ीपासून अध्यर्‍यांतापर्यंतच्या 
भागास ' एतच्छलोकव्यास्यानमंतिमाध्याये व्याख्यास्यति । ' अजी पुस्तो जोडून 
* उत्तराध्यायबीजम्‌ ' असे शोषंक बरव्यांनी बिले आहे ओ. १८, २५, १०१ 
( कुंड १०२), १०८( कुंटे ४१०९), १३४ (कु १२८) व १४९ (कु १५०) 
था ओव्यांना कुंटेप्रत ' चूणिका ' म्हणते. प्रा धोंड १४९ व्या ओवीचा स्वतंत्र 
परिच्छेद करतात पण इतर ' चणिका ' वेगळ्या न दाखविता त्यांनी भव्य 


२२. ज्ञानेश्‍वरी- सं. अ. मो. दट, चतुर्थावृत्ती, 
२३. वरील ११ प्रमाणे-पू. २५ते २२. 


अनुक्रमणिका 


१२० नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


वरिच्छेदांत समाविष्ट केल्या आहेत. या विन्नागणीतंबंधी किंचित मतभेद 
निर्माण होणे जरक्‍्य आहे, तथापि ज्ञानदेवीचा रूपविचार संस्कृत श्लौषके देऊन 
प्राचीन अभ्य.सकांनीही केला आहे हे प्रा. धोंडांनी आणि इतर अभ्यासकांनीही 
लक्षात घेगे आवइयक आहे. “गोता समजून घ्यावी, म्हणून फाही आपण 
ज्ञानेश्वरी वाचत नाहो ' हे प्रा, धोंडांचे विधान* मला एकदम मान्य आहे 
पण त्यापुढे थोडेसे जाऊन मला. म्हणावयाचे आहे, " ज्ञानेश्‍वरी समजून 
घेण्यासाठी गीता * वाचलो ? पाहिजे. ? 


२४, तर्त्रंव, पू. (८, 


“ नवभारता'चा 


ज्ञानेश्वर विठ्ोषांक 


लोकरच प्रेथख्यात प्रतिद्द होणार आहे. 
या ग्रेंथात 

तकंतीशे लक्ष्मणशाल्यी जोशी 

यांची वित्रेचक प्रस्तावना व अन्य 
मीढिक साहित्य राहील, 

पृष्ठे सुमारे २५० : मूल्य बीप्त रुपये फक्त 
दि. १ फेत्रुवारी १९७६ पर्यंत आगाऊ 
मूल्य देणाऱ्यांस सवळत मूल्य 

रुपये पंधग फक्‍त. 

लहा; 


चिटणीस, प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, वाई. 
0 
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डॉ. हेमन्त वि. इनामदार 


कमि...“ ९१ ह 
गातच दशाकार लज 


म्हककपसी टका शी एकी की णक एक फिणणकीणएक0की कणीस 0? री 0सी की णस एकला "री 


ज्ञानेव आणि त्यांची भावार्थदीपिका यांचा गौरव आजवर अनेक 
लाणकारांनी मक्‍त-कंठाने केला आहे. '“नामा म्हणे ग्रंथ श्रेष्ठ ज्ञानदेवी । एक 
तरी ओवी अनभवावी || ” अल्ली ज्ञानदेवांची साक्ष आहे. ।' ब्रह्मसाम्राज्य- 
दोपिका। वर्गिऐेली गौतेचो टोका ||” ज्ञानदेवांची हो गौताटोका म्ह॒ गज ब्रह्मरूपी 
साम्याज्याच्या मार्गावरील दोषिका आहे, असे संत एकनाथ सांगतात. ह. भ. 
प. लक्ष्मण रामचंद्र पांगारकर म्हणतात, ' विववाच्या व'डमयात ज्ञानेश्‍वरो- 
सारखा सर्वांगसुंदर ग्रथ झालाच नाहो ! ” गुरुदेव रामचंद्र दत्तात्रय रानड 
यांच्या मते “ ज्ञानदेवांच्या ठिकाणी तत्त्वज्ञान, काव्य व आत्मानुभूती यांचा 
एक अद्मुत त्रिवेणीप्तंगम झाला होता व हेच त्यांच्या गीताभाष्याचे महनीय 
बैशिष्ट्य होय. 7 रि 

ज्ञानदेवांच्या गौताटीकेची अपूर्वंता भक्त-भाविकांनी आणि अभ्यासक- 
संशोधकांनी परोपरीने गायिली आहे. त्या सर्वांचे अभिप्राय निश्‍चितच महत्त्वाचे 
आहेत. पण हो सारी बहिःसाक्ष तपासून पाहाण्यापेक्षा. आपल्या ग्रंथाविषयी 
स्वत: ज्ञानदेवांनीच केलेले आत्मनिवेदन विज्ञेष लक्षणीय होय. गोताभाष्य 
करताना निरूपणाच्या ओघात खुद्द ज्ञानदेवांनी भावाथंदीपिकेविषयीचो स्वत.ची 
भूमिका काही ठिकाणी विशद केली आहे. ज्ञानदेवीतील अनेक सोंदर्यत्यलांचे 
भम उकलण्याच्या दृष्टोने ही अंतःसाक्ष महत्त्वाची ठरेल. 


स्वत:च्या गौताभाष्यउिषयीचे ज्ञानदेवांचे हे आत्मनिवेदन पुढील विषयांच्या 
प्रकाशात अभ्यासता येईल :- 
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(१) स्यलनिर्देश आणि कालोल्लेष, 
(२) मूळ गोतेझी अनुबंध, 
(३) भाष्यलेखनामागोल हेत, 
(४) मराठीचा प्रेमभरकषं, 
(५ ) ग्रथगत रससोंदर्य, व 
(६) ग्रंथफल. 
आपल्या भावार्थदीपिकेत ज्ञानदेवांनी वरीलवैक्की एकेका विषयाचे केलेले 
विवेचन सरस-रमणीय आहे. (हं. वा. दांडेकर-संपादित ज्ञानेकवरीची चोथी 
आवृत्ती येथ उपयोजिली आहे. ) 
र्थलनिर्देश आणि काढोलेव 
अहमदनगर जिव्ह्यातोल थोक्षेत्र नेवासे या गावी ज्ञानदेवांनी गोतेवरोल 
हे मराठो भाष्य 'लिहून पुरे केले. ज्ञानदेव सांगतात :-- 
एसें युगीं परी कळों । आणि स हाराष्ट्र मंडळो || 
शौ गोदावरीचां कूलों । दक्षिणिली || 
ब्रिभुवनेक पवित्र । अनादि पंचक्रोदक्षेत्र | 
जेथ जगाचें जोवसूत्र । थ्रीमहालपा असे || 
तेथ महेशान्बयसंभूतें । श्रीनिवृत्तिनाथसुततें || 
केलें ज्ञानदेव गोते । देशीकार लेणें || 


( ज्ञानेश्‍वरी, अ० १८॥ १८०२ 


- ०५ ) 
युगांपैकी कलिपुगात व महाराःट्देशात श्रोगोदावरी च्या दक्षिणतीरावर 
न्नेलोक्यामध्ये ( नेवासे -) हे एक पवित्र, अनादी व पंचक्रेश क्षेत्र आहे 


जगातोल सर्व जीवांची चालक असलेली श्रोमहालया (> श्रोमोहिनोराज ) हो 
देवता तेथे आहे. आदिनाथ श्रौशंकराच्या परंपरेत उत्पन्न झ.लेला श्रीनिवत्ति- 
नायांचा ब्रिष्य जो ज्ञानदेव, त्याने गोतेवर हे देशोकार लेणे, म्हणजे मराठोतील 
टोकेचा अलंकार नेवासे येथेच चढविला. 


ज्ञनदेवोच्या अवरस ग्रंथकाराने आपला 
“हाके बारादातें बारोत्तरें। ते टोका केली ज्ञानेइव 
लेखक जाला || ” शालिवाहन हक १२१२ मध 


नत त त १२ मध्ये ज्ञानदेवांनी हो मराठी टोका 
केली व सच्चिदानंदबाबांनी ग्रंथ उतरून घेण्याचे काम केले, 


ग्रंथलेबनकालही दिला आहे. 
रें ॥ सच्चिदानंदबाबा आदरें | 


गीतेचे देशीकार लेणे १२३ 


मूळ गीतेशी अनुबंध 

भगवद्गीतेतीळ विवेचनाचा धागा सांभाळून आपण हा भाष्यग्रंथ लिहिला 
आहे, असे ज्ञानदेव सांगतात :- “ सूळ संस्कृत गौताग्रंथावरील माझी ही 
मराठी टीका जर मनःपुर्वक वाचली व त्या दोन्ही ग्रंथांचा अभिप्राय समजून 
घेतला, तर दोहोंयंकझी मूळ ग्रंथ कोणता, हे कळणार नाही. इारीराच्या सोंदर्याने 
हारोर हेच जव्हा अलॅकारास भूषणभूत होते, तेव्हा कोणी कोण!स शोभा 
आणली, याचा संख्रन पडतो. माझी मरठी भाषा व संरकुत भाषा या दोन्ही 
त्या प्रमाणेच एका अभिप्रायाच्या पालटखोत शोभतात. गंतेतील सिद्धान्त 
मराठीत विठाद करताना नवरसांचा वर्षाव होतो; व ' आम्हालाच प्रतिष्ठा 
प्राप्त झालो? असे स्वतः चातुर्य सांगू लागते. मराठी भाषेचे सोंदर्य घेऊन मी 
नवरसांना तारुण्य प्राप्त फरून दिले आणि मगच अमर्याद असे गौतातत्व 
मराठीत मांडले, असे ज्ञ.नदेव म्हणतात, (ज्ञाने) अ० १०४३-४७) « 

पुढे एका ठिकाणी ते सांगतात, “ बिज्ञाल बुद्धीच्या व्यासाचार्यांनी महा- 
भारतातील भौप्मवर्वामध्ये ज्ञांतरसाने परिष्लुत असलेली कथा सांगितली. 
कृष्णाजुंनांचा तो संवाद ओवीबद्ध अश्या या मराठी काव्यात सुंदर शाब्दांनी मी 
विशद करीन. जी अलंक,रालाही सजवील व आपल्या गोडपणाने अमृतालाही 
मागे सारील अशी अपुर्व सुंदर मराठी भाषा वापरून मो गोतार्थाचा प्रपंच 
झ्ांडीन. ( अ० १३॥११५३-११५५ ). 
भाष्यलेखनहेतू 

6 शोतार्थे विइव भरूं | आनंदाचें आवारूं । मांडूं जगा |? (अ. १२1 
११५९ ) गौतार्थाने विइब भरून टाकावे आणि सगळ्या जग ला अनिंदाचा 
क्कोट करावा, यासाठीच ज्ञानदेवांनी मराठो गोताटीका रचली आहे आपल्या या 
प्रचचनाकडे श्रोत्यांनी एकाग्र चित्ताने लक्ष दिले तर जगातल्या सर्व सुखांना 
ते पात्र होतील असे ज्ञानदेवांचे प्रतिज्ञोत्तर आहे. ( अ. ९1 ). 

ग्रंथश्नवणाने श्रोत्यांच्या काना-मनाचे सार्थक व्हावे, ब्रह्मविद्धची खाण 
ह्यांना बघता यवी. परतत्त्व डोळ्यांना दिसावे, सुखाचा उत्सव उदयास 
द्यावा आणि सर्व जगाने ब्रह्मज्ञानाच्या विपुलतेत प्रवेश करावा, अशी ज्ञान- 
देवांची बांच्छा आहे. (अ. १३॥ १६६०-६१ )- 
मराठीचा प्रेमप्रकर्प 

गीतार्थ मराठीत मांडून ज्ञानदेवांनी संस्कृत व मराठी या दोन्ही भाषांना 


एकाच सिहासनावर बसवले. “ आजि हा आवडतेयां हि सुकाळु जाला । जें 
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गोतार्थ्‌ हा आला । मर्‍हाटिया ” (अ. ११॥१४ ). हा लाभ एकट्या अर्जुन 
नालाच झाला असे कते म्हणावे ? ब्रह्मज्ञान मराठोतून माहित करून घेप्य.चो 
पर्वणी सर्वांनाच लाभली आहे. आपले हे प्रतिपादन मराठीतच असले, तरी ते 
अमृताल'हो प्रतिज्ञापुवंक जिकोल. मराठीतील अक्षरांचे कोवळेपण काय. 
घानावे ? सुस्वरांतील रागरागिणोही तिथे फिकी पडेल. या बोलांच्या रसाळ- 
पणाच्या लोभाने कानांना जिभा फुटतील व त्याच्या प्रास्तीसाठी इंद्रियांमध्ये 
भांडण जुंपेल. संपणे पद जिथे तयार होईल, तिथे तर त्याच्या भेटोताठी 
भनच बाहेर धाव घेईल. ” ( अ. ६1१४-१९ ). अहो, मालतीच्या कळ्या 
नाकाला सुगंधाने खरोखर चांगल्या वाटतात; पण त्यांच्या वरच्या शोभने 
डोळ्यांना आल्हाद होत नाहो काय? त्याप्रमाणेच मराठी भाषेच्या सोंदर्णने 
इंद्रिये राज्य करतोल व मग सिद्धांताच्या गावाला त्यांना चांगल्या तवारीने 
जाता येईल. ( अ० ७२८८-२०९ ). “त विदग्धा रसवृत्ती । म्हगिपेल 
कथा ॥ हो कया मो चातुर्यान व रससिद्ध शेलोने सांगणार आहे, असे ज्ञानदेव 
म्हणतात. ( अ० १०४१ ). गुरुमाऊलोला ते विनवितात, माझ्या या मराठी 
टोकेमध्ये तू नवरसांच्या समुद्राची भरती कर व परमार्थनिरूपणास शोभतील 
अश्ञा अलंकार-रत्नांची खाण यथे उघड. मराठी भाषारूपी पथ्वीमध्ये अठकार-. 
रूपी सोन्याची खाण उघडून तेथे आत्मविचार -वल्लरींची लावणी करून टाक 
या मराठी भाषेच्या गावात आत्मज्ञानाची रेलचेल फर व जगाला केवळ ब्रह्मा 
सुखाचीच देवाण-घेवाण करू दे.” ( अ० १२११-१५ ). | 


ज्ञानदेवांचा मायमराठोचा हा प्रेमा पाहून सारस्वतकार भावे यांनी 
पुढील .तक्त केला आहे: ' या ज्ञानेश्‍वरीटोकेच्या पूर्वो मऱ्हाठीत गोतवर 
च्यांगलीझी टोकाच झाली नसावी, असे दिसते आणि ज्ञानेश्‍वरांसारस्था ज्ञ नि- 
यांच्या राजानेच हो टोका केल्यामुळे मराठीत जणो पहिलीहो होच, असे 
होऊन राहिले आहे. ” ( वि. ल. भावे, महाराष्ट्र सारस्वत, १९६३, प. मि ) 
ग्रंथगत रससैीदर्य 

प्रस्तुत भाष्यग्रंथ म्हणजे ज्ञानदेवांच्या ' विदग्ध रसवत्तो'चा विलासं 
आहे, हे प्रमेय डॉ. रा. हं वाळिबे यांनी सिद्ध करून दाखविले आहे. जानदेवं 
हे ' मराठोचे साहित्यशास्त्र ' सिद्ध करून दाखविणारे एक समथं साहित्यिक 
भाणि साहित्यशास्त्रज्ञ आहेत, असे डा मा. गो. देशमुखांनी साधार विवेचिले 
आहे. प्रस्तुत कथेची संगतो म्हणजे भावाची संपत्ती व रसाची उन्नतो आहे ; असे 
स्वत: ज्ञानदेवच सांगतात, ( अ० ४२६२ ) येये शांतरस अपुवतेने प्रमेल; 


गीतेचे देशीकार ठेणे । १२५ 


अर्थपुर्ण ब सागरापेक्षाही गंभोर असे मराठी बोल येथे ऐकायला मिळतील, 
झलयपर्वतावरील मंद व सुगंधी वाऱ्याला अमृताची गोडी लाभली तर आपल्या 

"स्पर्शाने तो सर्व हारीर झ्ञांत करील. या कथेचे श्रवणही तसेच सुखद होणार 
आहे. अकराव्या अध्यायात विश्‍वरूपदरशंनयोगाचे वर्णन करताना श्ञानदेव सांगतात, 
४: प्रयागक्षेत्री गंगा व यमुना या दोन नद्यांचे प्रवाह प्रगटपणे दिसतात; व 
त्या दोन ओघांच्या मध्ये सरस्वती ही नदी गुप्त रूपाने असते. येथेहो ज्यांत 
ब अद्भुत हे दोन रस स्पष्टपणे दिसणारे आहेत व त्या दोन रसांत गीता ही 
गुप्त सरस्वती आहे. त्यामुळे या त्रिवेणीधंगमात सुस्नात होण्याचा योग सर्वांना 
प्राप्त झाला आहे. ” ज्ञानदेवांच्या या भूमिकेमुळे भावाथंदीपिकेचा रसास्वाद घेत 

- जझुसताना “ भावाचा फुलोरा होत जाये । मतिवरी ” असा सुखद प्रत्यय 
बाचकांना येत जातो. 


ग्रंथफल : 
“म्हणौनि भलतेणे एथ सदभावें नाहावें । 
प्रयागमाधव विश्वरूप पाहावें || 
येतुलेनि संसारासी द्यावें । तिलोदक | ( अ० ११ १० ) 


या त्रिवेणी संगमात आस्तिवयबुद्धीने स्नान करून विश्वरूप माधवाचे दशन 
घ्यावे व तेथूनच संसाराला तिलांजली द्यावी अशी आपलो भूमिका ज्ञानदेवांनी 
सांडली आहे, जो कोणी सश्रद्ध वाचक येथे सेवाबुद्धीने येईल त्याला स्वानंद- 
सास्राज्याचे चक्रवर्तीपद प्राप्त होईल. ( अ. १८.१६६७ ). ज्ञानदेव म्हणतात, 
हो माझी ओबोबद्ध गौताटोका श्रोत्याला समाधी आणते. हे सहज कवित्व 
लसून ते थोत्यांचे विश्रान्तिस्थान झाले आहे. “ तेसें अध्यात्मश्षास्त्री डये1 
अंतरंगचि अधिकारिये । परि लोकु वाचातुर्‍्ये । होईल सुखिया ॥ ” परमार्थाच्या 
क्षेत्रात अंतर्मुख वृत्तीचे लोक अधिकारी असतात, पण सामान्य जनांना गाब्द- 
चातुर्यामुळेही सुख वाटते. 
- ज्ञानदेवांचे हे देशीकार लेणे कसे आहे ? 
* अहो अळुमाळ अवधान देयावें । 
घेतुळेति आनंदाचिया राशीवरी बंसावें ॥ ” 
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संत वाडमय हे मराठी साहित्याचे फेवळ आाभूषणच नाही, तर मराठी 
संस्कृतीला लाभलेले मोठे वरदान आहे. मराठी संस्कृतीच्या वैज्िष्टयपूर्ण 
जडणघडणोतील संतांचे श्रेय डावलून चालणार नाहो. ' संत? या इाब्दाचा अर्थ 
त्याच्या विविध छटांसह लक्षात घेतल्यास संतांची भूमिका, त्यांचे वाडमय 
आणि कार्य यांचे स्वरूप अधिक नेटकेपणाने आकलन होते. संत म्हणजे थोर 
पुरुष, अस्तित्वाची जाणीव करून देणारे ( म्हणजे पर्यायाने कर्तव्याची सूचनाही 
देणारे ), सद्भाव व्यरत करणारे, लोकांचे मार्गदर्शक, लोककल्याणाची जबाब- 
द्वारी मनी बाळगून व्तंणारे, लोकोद्धारासाठो झटणारे, प्रसंगो राजाचा जलम, 
दुष्काळ, रोगराई, परचक्र, जनक्षोभ निवारण करणारे असा अर्थ सड्पयगात 
रूढ असल्याचे दितून येते'. ' लोकांच्या कल्याणा संतांच्या विभूती, * ववित्र 
ते कुळ पावन तो देश । जेथे ह्रोचे दास जन्म घेती! यासारख्या उक्तोंतूनही 
धरील संतविषयक भूमिका स्पष्ट होत जाते. ' यांसी आपंगिता कोण?! 
* बुडती हे जन न देखवे डोळां ' हो संतवचने वरील भूमिकेला मान्यताच देणारी 
आहेत. “ मागि अंघारासरिसा । पुढां देखणाही चाले जैसा । अज्ञा प्रकटावा 
धर्म तेसा । जाणतेना ॥' ' अक्ली संतांची सामाजिक जबाबदारी ज्ञानेश्‍बरही 
भानतात. तेरा ते सोळा या इतकांतोल महाराष्ट्राची सामाजिक ल्थिती पाहूता 
घर नि्देशरिलेले गुणवि्षेष या ना. त्या रूपाने संतांच्या कार्यातून प्रकट 
झालेले आढळतात. या दृष्टोने * ज्ञानदेवे रचिठा पाया । उभारिलें देवाल्या री 
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हा संत बहिणाबाईचा अभंग म्हणजे महाराष्ट्रोय संतांच्या सामाजिक आणि 
सांस्कृतिक कार्याचा स्थूल आलेखच म्हणावयास हरकत नाही. 

कोणत्याही कलाकृतीचे अथवा व्चिारवंताच्या कार्याचे यथार्थ आकलन 
होण्यामाठी तत्कालीन समाजस्थिती लक्षात घेणे आवडयक असते. कारण तो 
कवी वा विचारवंत आपल्या काळाचा आणि समाजांचा प्रतिनिधी असतो, 
त्या युगधर्माच्या संस्कारातून त्याचा सनःपिड घडलेला असतो. त्याचे विचार 
अथवा षल'कुती जितको स्वतंत्र असते तितकीच तो समाजसापेक्ष आणि 
कःलमापेक्षहो असते. म्हणून ज्ञानेश्‍वरांच्या काव्यनिनितीमागोल प्रेरणा ज्या 
परिस्थितीत दडलेल्या होत्या ती समजावून घेतल्यास त्यांच्या काव्याचे आणिं 
कार्याचे ममे अधिक यथाथंपणे आकलन होऊ शकेल. 


तेराव्या शतकातोल महाराष्ट्रात  न्यायाते पोझी क्षितिषु' अज्ञा 
रामदेवराव यादवाची कारकोद चालू होतो. तीत समृद्धी नांदत असलो, तरी 
एकूण जनतेची स्थिती सामान्यच होती. मत्रूनमधून येणाऱ्या दुष्काळांनी ती 
छालावत होती. इग्लामचे आक्रमण महाराष्ट्रावर अजून झाले नसले तरी 
त्याची झळ मात्र पोचत होतो. धार्मिक क्षेत्रात वैदिक पंडित यज्ञप्रागादी 
कमंकांडाचे आणि सकाम भकक्‍्तोचे' स्तोम माजवीत होते. हेमाद्रीलिखित 
: चतुवर्गचतामणी' सारखा वर्षात दोन हजार व्रते सागणारा ग्रंथ तत्कालौन 
ब्रह्मवंंदाची धार्मिक कल्पना आणि कर्मकांड यांचे स्वरूप प्रातिनिधिकपणे स्पष्ट 
करणारा आहे. अशा या तकलुफो धमंश्रहचे चित्र तेराव्या अध्यायातील 
भज्ञानवणंनात रेखाटून ज्ञानेईवरांनी तीमधील उथळपणा स्पष्ट केला आहे. 
शास्त्रीमंडितांचा वर्ग विद्येच्या बळावर उदरंभरण करण्यात मग्न होता. 
त्यामुळेच ' दृष्टीखेरोज अंगभर डोळे असणाऱ्या मोराच्या पिसासारखे तुम्ही 
आहात ? असा (तयांचा उपहास ज्ञानेश्‍वरांनी केला आहे. श्ञास्त्रीपंडितांबिषयी 
भ्ापला अनुभव असाच असल्याचे नामदेवांनीही' कथन केले आहे. 

ब्राह्मण-शूद्र, गृहस्थाश्रमी-संन्यासी यांसारखे भेद या सुमारास तौब्रतेने 
जाणवत होते. जनसामान्यांवर जुन्या धमंग्रंयांची पकड जबरदस्त होती. 
परंपरेने पुष्ट झालेल्या जातिव्यवस्थेमुळे पददलितांची मने दडपली जात होती, 
बहुजनसमाजाच्या ठिकाणी असलेल्या मूळच्या अज्ञानाने या दडपणाचे रूपांतर 
मानसिक गुलामगिरीत होत होते. जनसामान्यांना व्यक्‍्तिविकासाचा, आात्मो- 
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द्वाराचा मार्ग बंद झाला होता. त्यामुळे हा अज्ञ समाज क्षत्र देवतांच्या पुजनात 
इतिकतंव्यता मानत होता. या सामान्यांचा, दलितांचा उद्धार करप्याची, त्यांना 
विकासाचा व उन्नतोचा मागग दाखविप्यःची आपलो नंतिक जबाबदारी ज्ञास्त्री- 
पंडित पोयीस्करपणे विसरले होते. दलितांना साध्या माणुसक्तोने वागविण्याचे 
सोजन्यही हा उच्चवर्णीय पंडितवर्ग दाखवू ज्ञकला नाहो. स्वत: ज्ञानेश्‍वरांना 
तुद्धा याचा अनुमव होता. * ट्विजीं वाळिपेलें । जगो सांडियेले । जखों उपेक्षिले । 
आप्तवर्गी || ' अशा विठ्ठलपंतांच्या संसाराच्या आगीत ते हःरपळून निघाले 
होते. उच्चदर्णीयांकडन हुणाऱ्या या उपेक्षेमुळे महाराष्ट्रातील निरक्षर बहुजन 
समाज इतर पंथीयांकडे आकषिला जात होता, या परिस्थितीला तोंड 
देण्यासाठी साऱ्या समाजाच्या धर्ममावनेला अधघ्यात्मविचाराचे, श्रेष्ठ जीवन- 
मूल्यांचे आणि भवतोचे निप्ठायुक्‍त असे व्यापक अधिष्ठान प्राप्त करून देणे 
हो काळाची गरज होतो. ' यासी अपंगिता “कोण ? ! अल्ला उदार भावनेने 
आणि सम.जिक करुणेने ज्ञानेज्ञांनी हा मार्ग पत्करला. 

7. लोकजीवनाला कल्याणकारी मारग दाखविणे, लोकमानसात आत्मविदवास 
उत्पन्न करणे आदश जोवनम्‌ल्ये समोर ठेवून जगण्याची स्वतंत्र अश्ञी जीवननिष्ठा 
समाजाला प्राप्त करून देणे ही संतांची सामाजिक जबाबदारो होतो. मतामतांच्या 
ग्रलबल्यात सापडलेल्या, ' स्व 'चे भान ह्रपुन बसलेल्या समाजाला ज्ञानेइवरांनी 
भावार्थंदीपिकेच्या रूपाने समन्वयवादी आणि सवंसमावेशक असा भक्तीचा 
साग दाखविला. “ अंतरंगचि अधिकारिये ! या त्यांच्या आध्यात्मिक ब्रीदात 
रोककल्याणाची कल्पनाही अंतभूत होतो. आपल्या विचारप्रतिपादनाला 
साम्‌[जिक मान्यता प्राप्त व्हावी म्हणून त्यांनो गौताभाष्याचा मार्ग चोखाळला. 
भाष्यलेखनासाठो ज्ञानेश्‍वरांनी गौतेची निवड करावी या भागे जनमानसावर 
गोतेचे विलक्षण प्रभुत्व होते हे एक कारण. पण गोतेच्या ठिकाणी वेदांपेक्षाही 
अधिक उदारता ब व्यापकता होतो हे त्याहून महत्त्वाचे. वेदाप्रमाणे वर्ण, जाती, 
स्त्री-पुरुष अज्ञी भेदांची कृपणता गौतेने ठेवलेली नाहो, ' म्हणून ज्ञानेश्‍वर 
ग्रौहेला वेदांहून श्रेष्ठ मानतात. वेदांनी ज्या स्त्री-ज्ूद्रादिकांना अव्हेरले त्या 
सर्वांना संसाराच्या चोहट्यावर गौतेने मोक्षाची गवांदी घाळून दिली. भक्तीच्या 


१, * वेद संपन्तु होय ठाई ॥ परी कुपणु ऐसा अनु नाहीं । 
जे कानीं लागला तिहीं । वर्णांचांचि ॥ 
येरां भवठय़था ठेलियां। स्त्रोशूद्रा दिकां प्राणियां । 
अनपसरु मांडूनियां । राहिला आहे ॥ ' ज्ञा : अ. १८५ १४५७-५८ 
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क्षेत्रात झ्ञास्त्रप्रामाण्य आणि जातिभेदाची तटबंदी मोडन ' स्त्री-जूद्रांना 
आत्मविकासाचा मार्ग ज्ञानेश्‍वरांनी खुला करून दिला. 


भाणसाचे मोठेपण सामाजिक प्रतिष्ठंवर नसून व्यक्तिगत चारित्र्यावर 
अवलंबन अपते हा ज्ञानेश्वरांनी सांगितलेला नोतित्रिचार तत्कालीन वंदिक 
-पंडितांच्या वृत्ती आणि कुत्री पाहु जाता अधिक महत्त्वाचा वाटतो. व्यक्तिगत 
चारित्र्यातुन सामाजिक नोतीची प्रतिष्ठापना होत जाते. ज्ञानेश्‍वरांनी स्वकालीन 
समाजाला उचित अशी नव्या विचारांचो बठक प्राप्त करून देण्यात या नोति- 
विचाराचे महत्त्वही तितकेच मोठे आहे. 

श्रेष्ठ अथवा कनिष्ठ कुळात जन्माला येणे हो माणसान्या हातातली 
गोष्ट नाहो. समाजञात जे कोणतही स्थान प्राप्त झाले असेल ते स्वीकारून ज्या 
कुळात जन्म मिळाला असेल त्या कुळात राहून निरपेक्षपणे करम करणे हे माण- 
साचे खरे कर्तव्य आहे. आणि हाच खरा धर्म असल्याची ग्वाही ज्ञानेश्‍वरांनी 
दिली आहे. सर्वांमूती सममाव राखण्याचा आणि कर्मातच ईश्‍वर पाहण्याचा 
उपदेश त्यांनी समाजाला केला. पढिक पांडित्यापेक्षा आत्मानुभव श्रेष्ठ अस- 
ल्याचे त्यांनी पुनः पुनः सांगितले. बहुजनसमाजाला हा उपदेश समजणे स्‌ल्स 
होते आणि तो त्यांच्या आवाक्‍्यातलाही होता. संन्यास व कर्मयोग हे दोन्ही 
सोक्षदायक असले तरो कमंयोग हा जाणत्या व नेणत्या अद्ला सर्वांना' सुलभ 
आहे. या कमेयोगाच्या आचरणात * गृहादिक आघवे । तें काहोच न लगे त्यजावे ! 
हे वेशिष्ट्य आहे. फलाच्या आहते फलासक्त पुरुष जितक्या उत्सुकतेने कर्माचे 
आचरण करतो तितक्याच उत्सुकतेने फलाशा नसलेल्या लोकांनीही कर्मे केली 
पाहिजेत. असा हा क्नयोग समाजाच्या हिताचा आहे असे ज्ञानेश्ांचे रांगणे 
आहे. विशय मोहरे लावण्यासाठी आपण लोकांशी समरस झाले पाहिजे. 
फलाह्या नसलेल्या लोकांनीही कर्मे केली पाहिजेत.' निष्काम पुरुषाने लोक- 
संग्रहालागी कार्य करणे अगत्याचे आहे. असा हा कर्मयोग समाजाच्या हिताचा 
असल्याने विश्‍व सोहुरे लावण्यासाठी छोकांशी लमरस होण्यावर ज्ञानेश्‍वरांनी 
भर दिला आहे. 


१. “म्हणोनि कुळ जाति वर्ण । हे आघावेंचि गा अकारण | ? 
ज्ञा:९:४५६ 
२. “ तर्‍्हीं जाणां नेणां सकळां॥ हा कमेय्रोग कोर पांजला । 
जैसी नाव स्त्रियां वालां । तोयतरणी | ” ज्ञा. न. ३: १६९ 
३. ज्ञा. अ. ३: १६९ 
न. भा. ९ 
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आपल्या तत्वविचाराच्या निरूपणासाठो ज्ञानेअवरांतो ज्या गौतेचा आधार 
घेतला तीमधील आदश पुरूषाला त्यांनी समाजाभिमुख बनविले. हा निरपेक्ष 
आदश पुरुष ' आपणपां विव देखिजे । आणि आपण वि$व होईजे ' ' अशा 
वृत्तीने स्वजनांच्या उद्घाराची चिता वाहतो. मुळात लोकिकापासून अलिप्त 
असूनही तो लोकात राहतो. ' तोयतंगे आमातते । भानबिब ' असा तो असतो. 
गंगेचे पाणी जगाचे ताप, पाप फंडोत; तौरोच्या झाडांचे पोषण करीत जसे 
समुद्राला जाऊन मिळते; कमळांना वरिकसवीत, जगाचा अंधार नाहीपा करीत 
सूर्य जसा प्रदक्षिणेला निघतो  तेत्ती बांधली सोडित । बुडाली काढित । साकडी 
फेडित । आर्ताचिया || ' ' ईश्‍वरभक्त लोफोड्धाराचे कार्य करीत पुढे जात असतो. 


घेऊ पुरुषांचे अनुकरण इतर जन करतात. या दृष्टीने श्रेछ पुरुषांवरील 
जबाबदारी ज्ञानेश्‍वरांनी तपज्ञीलाने विशद केली आहे. मिळतावयाचे ते ज्यांनी 
मिळविले व म्हून निरिच्छ झाले त्यांनी देखोल लोकांना वळण लावण्याकरिता 
कर्म करणे गरजेचे आहे, हा विचार ज्ञानेइवरांनो पुढोल शब्दात स्पष्ट केला आहे. 
: देले प्राप्तार्थ जाहले । जे निष्कामता पावले ।॥« 
तयाही कतंव्य असे उरलें 1 लोकांलागी ॥ 
मार्गी अंधासरिसा । पुढे देखणाही चाले जेसा । 
अज्ञाना प्रकटावा धर्म तैसा । आचरोनि || 
हा गा ऐसे जरी न कोजे । तरी अज्ञानां काय वोजे । 
तिहीं कवणेपरी जाणिजे । मार्गति या || 
एथ वडोल जे जे करितो । तवा नाव धर्मु ठेविती । 
< तेंचि येर अनुष्ठिती । सःमान्य सकळ || 
हें ऐसे असे स्वभावें । म्हणोनि कम न संडावें। 
विशेषें आचरावें। लागे संतो |! * 
आदर्श माणूस हा सामान्यातलाच एक असतो. पण सामान्यातला असून 
ततो त्या पलीकडलाही' असतो असे सांगून जनसामान्यांच्या मनात आदर्शाकडे 
जाण्याचा विझ्वास ज्ञानेदवर कसा निर्माण करतात हे यावरून स्पष्ट होते. 


१. ज्ञा. : अ, ६५ ४०९ 

२. वित्ताः , १६: २०१ 
३. कित्ता: अ. ३: १५५-१५९ 
४. ज्ञा. : अ. ५: ४० 
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बहुजनांना मोक्षप्राप्तोची आणि आत्मोद्धाराची इच्छा होतीच. पण कमंयोग, 
ज्ञानयोगासारखे मोक्षप्राप्तीचे मागं त्यांच्या कुवतीपलीकडले आहेत; त्यांना ते 
आपल्या दुबळेपणामुळे चोखाळता येणे शक्य नाहो हे लक्षात घेऊन ज्ञानेश्वरांनी 
त्यांना भक्‍तीचा सुलभ, सोपा मंत्र सांगितला, त्यांनी भक्‍तो हो स्वतंत्र जीवन- 
निष्ठा मानली' आणि तिचा उद्घोष आपल्या ग्रंथांतून आणि अमंगवाणीतून केला. : 

हो जीवननिष्ठा देणारे तत्त्वज्ञान व्हुजनांपर्यंत पोचवून ज्ञानेज्ञांना गौता- 
थेसो विश्व भरावयाचे होते. या जगो आनंदाचे आवारू मांडावयाचे होते. आज- 
पर्यंत ज्या गौर्वाणवाणीतून हे तत्त्वज्ञान सांगण्यात आले त्या संस्कृताची गहूने 
तोरे ओलांडणे सामान्यांना अवघड आणि अडाक्य होते. त्यांच्यासाठी ज्ञ'नेश्‍व- 
रांनी मराठोचा अंगीकार केला. ज्ञानेइवरांसमोर केवळ संस्कृत आणि योगमार्गी 
वग नव्ह्ता, तर अज्ञानी आणि भाबडा असा आबालवृद्ध जनसागर होता. त्याला 
जीवनाचा हा नवा संत्र सोप्या शब्दांत सांगावयाचा होता. नराठीत लेखन 
करण्यामागे जसा त्य,चा भाषाभिमान प्रगट होतो, तसे “ आबालसुबोध 
लिहिण्यामागे जनसामान्यांच्या उन्नतीची त्यांची ओढही प्रकट होते. 

वास्तविक पाहता ज्ञानेश्‍वरी हा तत्त्वज्ञानाचा ग्रंथ. प्रतिपदी ग्रंथार्येसी 
झाड! देण्याची आपडो प्रतिज्ञा ज्ञनेवरांच्या पुर्ण लक्षात आहे. असे असूनही 
स्पष्टीकरणाच्या निमित्ताने जनसामान्यांपर्यंत पोचण्यासाठी, त्यांच्याशी अधिक 
जवळोक साधण्य.साठो रसाळ निवेदने आगि विस्तीर्ग रूपके यांची योजना 
ते करतात, अज्ञा स्थली ते अधिक रमतात. त्यांच्या कवित्वाचा, सख्यत्वाचा 
आविष्कार अज्ञा समजादून सांगण्यातून अधिक होतो. आचार्योपासना, 
गोताप्रेम, भक्‍्तिप्रेम अशी स्थले कितोतरी सांगता येतोल. हो रम्य स्थले म्हणजे 
ज्ञानेश्ांनी समाजाझी केलेल्या हितगुजाची प्रतिकेच होत. व्यापक सामाजिक 
करुणा त्यामागे उमो आहे. समाजाच्या आध्यात्मिक विकासाची हो दोपिका 
सामाजिक करुणेच्या भावाने विनटलेली आहे असा ' भावाथंदोपिके'चा अर्थ 
घेणे योग्य ठरेल. 

ज्ञानेश्‍वरांनी चिद्विलासवादांने महाराष्ट्राच्या समाज-जीवबनावर मोठा 
परिणाम घडविला. इये मराठोचिये नगरी ब्रह्मविद्येचा सुकाळ केला. अमृतातेही 
पंजा जिकपण्यासारखी अलौकिक आणि रसाळ काव्यनिमितीही केली हे त्यांचे 
असामान्य कतृंत्व मान्य करूनहो अधिक लक्षात राहते ते त्यांचे प्रसन्न, सोजन्य- 


१. सरदार गं. बा. : संत वाडमयाची सामाजिक फलश्रुती : ( तृतीया- 
वृत्ती ): पृ. ७५. 
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संपन्न व्यक्तित्व. ज्ञांत, सश्प आणि अखिल मानवजातीबद्दलच्या अपार करुणेने 
ओथंत्रलेले त्यांचे व्यक्तित्व हाच त्यांच्या कवितेचा मूळस्रोत आहे. त्यांच्या 
न्यक्तित्वात ज्ञानाच्या प्रखरतेपोजरत प्रेमाची ज्ञोतलताही आहे. ' जीवातळी 
आंयरितु आपला जीव? अश्री त्यांची वृत्ती ज्या क्षास्त्राच्या कठोर तत्त्वांनी 
ज्ञापल्या वडिलांना देहान्त प्रायवरचित्त दिले; ज्या वर्णाश्रमव्यवस्थेमुळे ही 
ज्ञावंडे उघडचाावर पडली त्याविषयी त्यांच्या लेखनात कुठेही अकस, प्रक्षोभ, 
झनुदारपणा, फटुता आढळणार नाही. पण बहुजनांच्या आत्मविकासाची 
झालेली कोंडी पाहून मात्र ते अस्वस्थ होतात. त्यातूनच मराठीच्या नगरी 
ज्ञह्मविद्येचा सुकाळ करण्याची आणि तिन्ही लो आनंदे भरण्याची दुर्दग्य इच्छा 
ज्म बते, ( हे तिन्हो लोक म्हणजे ज्ञानी, योगी आणि भक्‍त अते मानलेतर ते 
अनुचित होऊ नये ) एवढे असूनही कुठ आवेश नाहो. * ते देवाचे सनोगत । 
द्वावित अहातो तू मूर्त ' एइढेच झ्ञानेदवर श्रोत्यांच्या तोंडून बदवितात. 

वरमार्थसाधनाला आपण पात्रच नाही अक्षा न्यूनगंडाने पछाडलेल्या 
सतांना ज्ञानेवर-नामदेवांच्या या. भक्‍्तिमार्गी चळवळीने मोठा हात दिला. 
प्रा गं. बा. सरदार यांनी या कार्याचे स्वरूप मामिकपण विशद केले आहे. 
हवे म्हणतात, * कोणत्याही जातीच्या मतुष्याला भक्‍तिपंथाच्या हारा आध्या- 
त्मिक उन्नती साधता येईल. नेतिक साम्य वाढविता येईल. प्रापंचिक दुःवावर 
सात करता येईल. अप्ता अगदी खालच्या थरातील लोकांतही या चळवळीने 
विश्‍वास निर्माण केला. ' ज्ञानेवरप्रणीत सामाजिक करणेचे स्वरूप वरील 
विधानातून स्पष्ट व्हाबयास ह्रकत नाही. ज्ञानदवरांच्या हृदयात विइव- 
कल्याणाची तळमळ केवढी होती हे त्यांच्या पसायदानावरून सहज स्पष्ट 
होण्यासारखे आहे. दुरितांचे तिमिर जाऊन अखिल विइवाला स्वधर्मसूर्याचा 
प्रकाश प्राप्त व्हावा आणि ज्या कुणाचेही जे काही वांछित असेल ते ऐरण 
बहावे या मागणीतील ाब्दसंपुटात अखिल मानवजातीला गवसणी घालणारा 
क्ष्यापक व सवेस्पर्शी असा जीवनाशय भरळेला आहे. ज्ञानेश्‍वरप्रणीत आध्या- 
त्मक बरिचारांच्या सूळ चित्राला अशी सभाजप्रबोधनाची चौकट आहे. याचे 
श्रेय सामाजिक करुणा अंतरंगी व्यापुन राहिलेल्या त्यांच्या सहुदय च्य क्ति- 
त्वाला नाहे. ज्ञाने्ञांच्या ठिकाणी मूलतः वास करीत असगाऱ्या प्रजेला आणि 
भ्रतिसेला या. जनसामान्यांविषयीच्या अपार करुणेने आणि प्रमाने मोठी 
अलोकिकता प्राप्त करून विली आहे. 


१.सरदार गं. बा. : संत वाडमयाची सामाजिक फलश्रुती : तृतीयावृत्ती; 
पू. १३. 
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श्री. रामचंद्र चिंतामण ढेरे 


ञयंघकमठिका 


त आ डा डा डा काडा डार कर महाड याकर म्हाडा काडा फाडत क आडाड याड किबा 


£ बोघाचा हा संवसारा ? 

ज्ञानदेवांचे जीबन आणि जीवनदर्शी वाऊपय हे 'मवितभागोरथीतील एक 
महातीर्थ आहे. या महातीर्यातील संजीवक जळाच्या स्नानपानाने अमृतता प्राप्त 
केलेल्या अनेक भाग्यवंतांनी या महू तौर्थाची महती मुक्‍तकंठाने गायिली आहे. 
सुदूर भृतकाळातून बाहृत आलेला भारतीय साधनेचा प्रवाहु या महातौर्थाच्या 
ठायो येताच एवढे विश ळ, सखोल आणि विमल स्वरूप पावलेला आहे कौ, 
त्याच्या दि ळ)ेत सारी मानवता सामावलो आहे; त्याच्या सखोलपणात साऱ्या 
उदात्त चिंतनाची परिसीना झाली लाहे; आणि त्याच्या विमलतेतून साऱ्या 
पापांच्या परिहाराची ग्वाही घुमत आहे. एवढी महत्ता लाभलेली असूनही 
ज्ञानदेव अत्यंत विनस्र आहेत. आपण आपल्या जीवनातून आणि वाळमयातून 
प्रकट केलेला ' बोधाचा हा संवसारा ' आपला नसून. तो आपणांस ग्रुक्रमाने 
साधलेला आहे, असे त्यांनो ज्ञानदेवीच्या उपसंहारात उत्कट काब्दांनी सांगितले 
आहे. क्षीरासिधूच्या परिसरात श्रोत्रिपुरारीने शक्तीच्या फमंकुहरात जे सांगि- 
तले, ते मकरोदरात गुप्त असणाऱ्या! मत्त्येंद्रनाथाला प्राप्त झाले. तो * म"स्य- 
बप्रसव ' नाथ ( सप्त - )शृंगावर भग्नावयव चौरंगीला भेटला आणि त्याते 
चौरंगीला ' सर्वांदी संपूर्ण ' केले. त्यानंतर त्या मत्त्येंत्राने तथा मोननाथाने 
श्रीगोरखरायाला आपली ससाधि-सुठ्ठा प्रदान केली. ' योगाब्जिनीसरोबर ? 
ज्ञाणि ' विषयविध्वंसेकवीर' अज्ञा गोरक्षताथाने हे ' शांसव अद्वयानंदवेमव ? 
श्लोगयनीनाथाला दिले आणि त्याने ' भतांना कलो ग्रासीत आलेला आहे ', असे 
पाहून भ्रीनिवृत्तिनाथांना अश्ी आज्ञा दिली की- 1 
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अनादिगुव्झंकरा-। पासोनि शिष्पपरंपरा । 

बोधाचा हा संवसारा । जाळी आमतें ॥ 

तो हा घेऊनि आववा । कळि गोळिते यां जीवां । 

सवं प्रकारि धावा । करि पां वेगां ॥। 

आधि तो तंव कुवाळु । वरि गुरुआज्ञचा बोलु । 

जाला जेसा वरिषाकाळु । खवण्ले मेवां ॥ 

मग आत्ताचेन 3”रसें । गोताथंप्रथनमिलें । 

वरिखळा क्षांतरसें । तो हा ग्रंथ्‌ ॥ 

तेर पुढां मो बाःपिया । मांडला आर्तो आपुलेया । 

को ययासाठि यवडया । आगिलां यज्ञा || 

एवं गुठक्रमें लाधले । समाविधन जे आपुले । 

तें प्रथि बांधोनि दोधलें । गोसाव मज ॥ 

[ ज्ञा. ( झ्ञासकोय प्रत ), १८. १७३७-६७४२ ] 

,ज्ञानदेवांच्या या करनाचा विचार करता, त्यांचे सदंगरु श्री निवत्तिनाथ 
'द्यांना गयनीता्थांकडून गुरुक्तमागत असा जो बोधाचा वारसा प्राप्त , झाला, 
तोच त्यांनी आपल्या ग्रयाच्या हारा सकळांना उपलब्ध करून दिला आहे, 
असा ज्ञानदेवांचा अभिप्राय आहे. अर्थातच निवृत्तिताथांना हा बोध ज्या 
"ठिकाणी प्राप्त ज्ञाला आणि वा बोधप्राप्तोच्या स्थानाची महतो निरंतर 
हृदयात वागवन त्यांनी ज्या ठिकाणी अवर मठ समाधो स्वीकारलो, त्याचे 
महत्त्व जाणून घेण्याचा प्रयत्न, ज्ञानदेवांना लामलेल्या बोधाचे मूल्स्रात शोध- 
ग्याचेया दृष्टोने, अत्यावश्यक ठरतो. दुर्देवाने आजवर आपण ज्ञानदेवांच्या 
बोध्रगंगेचा प्रवाह जेथून उगम पाव्लेला आहे, त्या गंगोत्रोचा जोध घेण्याच्या 
.इच्छेने या स्थानाकडे वळलेलोच नाही हे स्थान अःपऱ्या एवढे निकट असूनही 
आपण त्याकडे आजवर कमालीचे दुलंक्ष केले आहे आणि कामरूपापासुन 
काइमीरपयंत त्या गंगोत्रोच्या दश्ञनासाठी भटकत र!हिलो आहोत, 


निउत्तिनाथांना गयनोनाथांकडून त्र्यंबकक्षेत्रानजिकच्या ब्रह्मगिरीवरील 
शुंफेत बोधप्राप्ती झाली, असे ज्ञानदेवांच्या सर्व चरित्रकारांनी नि संदिग्धपणे 
'सांगितले आहे. याचा अर्थ असा कौ, युगानपुगे महाराष्ट्राचे अंतर्बाह्य जीवन 
'पोसगारी गौतमो गंगा जयून प्रवाहित झाली तेथू- च ज्ञानदेवांच्या बोधगंगेचा 
छगम झालेला आहे. उप्ंबकक्षेत्राच्या कक्षतील ब्रह्मगिरीहून उगम पावलेला हा 
प्रवाह मुळात कसा होता, त्याने कोणती बळणे-वाकणे घेतलो, कोणते पुराड 
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उरी वागवले आणि ज्ञानदेवांच्या ठायी येताच त्याची पुष्टो आणि परिशुद्धी 
कशी घडली, याचा आपण शोध घ्यायला हुवा. 


स्थळपुगाणांचे महत्त्व 
निवृत्तिनाथांना गहिनीनाथांकडून परमबेधाचा ठेवा ज्या स्थाली प्राप्त 
झाला, त्या स्थानाचे सांस्कृतिक महिमान आपण जाणून घ्य येडा हवे. त्र्यंबक- 
क्षेत्राची महती आपल्या वाड़मयात वारंवार गायली गेली आहे; तरीही या 
क्षेत्राबिषयीच्या कथांगाथांचा आणि थूति-स्मृतींचा प्रातिनिधिक संचय झालेला 
आढळतो तो ' त्र्पंबकक्षेत्रमाहात्म्या 'मध्ये'. पद्मपुराणान्तगंत असल्याचा 
दावा सांगणारे हे माहात्म्य रेड अध्यायांचे असून, त्याची इलोकसंस्या 
१७१८ आहे. या स्थलमाहात्म्यात त्र्यंबवक्षेत्रातील ब्रह्मगिरी आदी पेत, 
गोदावरी आदी पुण्यप्रवाह, त्र्यंबकेश्‍वरादी देवते यांच्या माहात्म्यक्षथा आणि या 
स्थानी घडलेल्या सांरकृतिक़ घटनांचे व स्थित्यंतरांचे सूचन घ्डदिणार्‍्या 
स्मृतिगाथा संकलित केलेल्या आहेत. याचा रचनाकाळ निइच्याने सांगता 
घेणे शक्य नसले, तरी त्यातून सूचित होणारा त्र्यंब्केवरक्षेत्राचा सांस्कृतिक 
इतिहास हा निःसंज्ञयपणे इसबी सनाच्या बाराव्या-तेरात्या डातकापर्वीचा आहे. 
स्थलमाहात्म्ये अथवा स्थलपुराणे आपण सांस्कृतिक इतिहासाच्या अध्य- 
थनक्षेत्रात उपेक्षित ठेवली आहेत. स्थलपुराणे म्हणजे कल्पित भाकडक्यांची 
भांडारे होत, अज्ञी आपली समजूत असल्यामुळे सांस्कृतिक इतिहासाच्या स्चनेचे 
एक साधन म्हणून त्यांचा विचार करप्याच्या मन:स्थितीत आपण केव्हाही 
नसतो. परंतु स्थलपुराणांचा आपण पूवंग्रहरहित व रहस्योदग्राही दृष्टीने अभ्यास 
करू लागलो, तर आपणांस असे प्रतोत हं ईल कौ, स्थलपुराणांमध्य़े त्छा त्या 
ह्यलाच्या परिसरात घडलेल्या अनेक सांस्कृतिक महत्त्वाच्या घटनांचे, म्थित्यं- 
तरांचे व क्रियाप्रतिक्रियांचे प्रतिथिब प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष स्वरूपात उमटलेले असते. 
ह्या त्या स्थलातील देवताची प्रतिष्ठा कसकशी वाढत गेले; व्या दैवताचे मूळ 
रूप कसे होते; त्या मूळ रूपाचे उत्चयन क.णत्या प्रक्रियेने घडले: असे उन्नयन 
घडत असताना त्या देवताचे मूल उपासक आणि विरोधक यांच्या परस्परां; 
विषयीच्या प्रतित्रिया वसक्शा प्रकटत राहिल्या: विविध श्रद्धाप्रणालींचे संघर्ष 
थे चढउतार कसे घडत गेले आणि अखंरीस कोणत्या ब्ह्िवर त्या क्षेत्राचे 
अधिष्ठान त्थिरावले, इत्यादी अनेकानेक रहस्यमय बाबींचे ज्ञान पायाळू 
भभ्यासकाला स्यलपुराणांच्या कथासंभारातून घडू शकते. 


१, त्र्यंबकक्षेत्रमाह!त्म्यम्‌ : जगदीइवर शिळाप्रेस, मुंबई, शके १७९७: 
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स्यलमाहात्म्ये अथवा स्थलपुराणे जरी पुराणांच्या परिवेश्ञात रचली गेलेली 
झ्सतात. तरी त्यांमध्ये त्या त्या स्थळाच्या सांस्कृतिक इलिहास- भूगोलाचा 
बापर कोडल्याने केलेला असतो. वास्तवसामग्रीवर पुराणपरिवेश चढविण्याची 
हो माहात्म्यरचनाकारांची पद्धती एकदा समजलो, म्हणजे अभ्यासकाला किती- 
तरी लुप्त ब गुप्त इतिहासाचे क्षण स्थलपुराणांतून पकडता येतात आणि 
भ्ञापल्या सांस्कृतिक परंपरेची अनेक अज्ञात पर्वे ज्ञात करून देता येतात. जेथे 
भरस्रूल साधनांच्या अभावी अडून दसावे लागते, तेथे स्थलवुराणांचे साहाय्य 
घेतले, तर आपले सांरकृतिक इतिहासाचे अध्ययन गतिमान झाल्यावाचून 
राहणार नाहो, असा माझा अन॒भव आहे. 
* उयंबकक्षेत्रमाह्दात्स्ा!तील सांकृतिक इतिहास 

छपंबकेश्‍वरक्षेत्राच्या या माहात्म्यामध्ये ब्रह्मगिरी हाच साक्षात्‌ त्र्यंरकेश्‍वर 
आहे, असे वारंडार म्हटले आहे. 'बह्याद्रिस्त्यम्बक: साक्षात्‌ सवंदेवेष्‌ पठ्यते । 
(७१ ) असा घोष हे माहात्म्य पुनः पुनः करीत असल्याचे दिसते, तसेच, हा 
शिवस्वरूप ब्रह्मगिरी पंर्चाल्गात्मक आहे पंचमुली आहे, असेहो माहात्म्यकाराचे 
म्हणण आहे: 
क अथ द्रह्मगिरि: साक्षात्‌ शंकरोष्यं न संदाय: । 
सद्योजातमिति स्यात प्रथमं लिंगमुच्यते || 
चामदेबो हितीयस्तु ततीयोध्घोरसंज्ञक: । 
उतुथकस्तत्पुर्ष ईज्ञान: पंचम: स्मृत: ॥ 
एतंस्तु पंचर्भिलिगस्त्यंबको$सो विराजते । 
पूदंस्यामस्य शक्रस्तु ह्याजनाचलसंज्ञक: || 


(त्यं. मा, २. (२-१४ ) 
हा ब्रह्मगिरी साक्षात्‌ शंकर असून, सद्योजात, चामदेव, अघोर, तत्पुरुष 
आणि ईज्ञान य पंचलिगांनी तो युक्‍त आहे, अज्ञी नोंद करून माहात्म्यकाराने 
भरुन: असे म्हटले आहे को- 
एतनि पंचालिंगानि ब्रह्माद्रो कथितानि ते । 
तेषां द्शनमात्रेण पापराशिबिलीयतते | (२.१८ ) 
स्ह्याद्रीवर परवंतरूपाचा आश्रय करून बिसावलेला हा शंकर (७, १५) 
पंत्रल्िंगात्मक आहे, पंचमुखी आहे ही पारंपरिक श्रद्धा माहात्म्यकार पुन: पुनः 
नोंदवीत आहे( १८. २३-२४ ), हे आपत्या दृष्टीने महत्त्वाचे आहे. 
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या. शिवरूप ब्रह्मगिरीचा डावीकडचा फाटा नोलगिरी नामक असून, 
तो शिवाचा वामजानू मानला जातो ( * अयं नीलगिरिस्तस्थ वामजानुः 
प्रकोतितः । । ७, १ ). झिवाने आपल्या था. वामांकावर- नोलगिरोवर- 
पार्वतीला हाताने धरून कोतुकाने बलविले आहे (७. १६ ). हो ' नोल- 
पर्वंतवासिनी भवानी ' येथे ' नीलांबा' या नावाने विराजमान झालेली आहे. 
झाहात्म्यकाराने या नीलपर्वतवासिती जगन्मातेला जरी : नीलांबा * या नावाने 
उल्लेखिले असले, तरी ती रेणुका आहे (७. ३१ ), असेही तो नि-संदिग्ध 
झ्ब्दात सांगतो आणि तिच्या दक्षंनाचा महिमा उत्बट शब्दांत व्यवत करतो- 

नोलपवंतवातिव्या रेणुकायाः पदांबुजम्‌ । 
ये पक््यन्ति नरा राजन्‌ न ते यान्ति पुन्भवम्‌ | (७. ३२२) 
(हे राजा, या नौलपर्वतवासिनी रेणुकेचे चरणकमळ जे नर पाहतात, ते 
पुन: पुन: जन्म घेण्याच्या चक्रातून मुक्‍त होतात. ) 

रेणकेचे वसतिस्थान असलेला हा नीलगिरी दत्तात्रेयाचे सिद्धिक्षेत्र म्हणून 

नही प्रख्यात आहे. ' सिद्धिक्षेत्रमिदं पुण्य दत्तस्याक्षयकारकम्‌ । ' (७.२०) आणि 
दत्तात्रेपं हार साक्षात्‌ वसन्तं नीलपदंते | ' ( ७.२६ ) असे पुनः पुन: सांगून 
माहात्म्यकार अशीही महिती पुरवितो की याच सिद्धिक्षेत्रात परशुरामाने 
सिद्धि प्राप्त केली ( * जामदग्न्येन रामेण सिद्धि! प्राप्तात्र भूमिप । ' ७.३२ ) 

* त्र्यंबकक्षेत्रमाहात्म्या'तील नीलगिरोविषयीचा हा तपशील पाहता असे 
दिसते को, भह्मगिरीच्या डान्या फाट्यावर रेणुकेचे एक गाजलेले ठाणे पुरातन 
काळापासून असून, तेथे माहूरक्षेत्रातत्याप्रमाणेच रेणुका- दत्तःत्रय- परशुराम 
हे समग्र कथाचक्त निगडित झालेले आहे. 

ब्रह्ममिरीच्या दक्षिणभागो कोलांबा नामक देवीचे एक ठाणे आहे. हो 
कोलांबा आणि नीलपर्वतवासिनी नोलांबा एकच असल्याची श्रद्धा माहात्म्य- 
काराने व्यक्‍त केली आहे. पुवंकाळी या ठिकाणी एका मोठ्या गुहेत कोलासुर 
नामक दैत्य ( हिरण्याक्षाचा मेव्हणा ) राहत होता. नीलांबा रेणुकेन गोतमाच्या 
प्राथनवरून गंगाहवारी यऊन त्याचा बध केला आणि कोलासराने मरतना 
केलेल्या प्रार्थनेमळे तौ * तन्नामधारिणी ' ( कोलांबा ) बरून, त्या ठिकाणी 
विराजमान झाली, अशी कथा माहात्म्यकारान दिली आहे ( १४.४१-६५ )« 
हो कथा *कोलांबा या नावाची स्पष्टोकरणकथा ( 12811११) (418) 
भाहे, हे उघड आहे, आजही क्कोलांबेचे ठाणे असलेला ब्रह्मगिरीचा भाग कोल- 
गिरी, कोलाचल अथवा कोलागढ या नावान ओळखला जातो. त्र्यंबकक्षेत्रातील 
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शिवरूप पवंताचे * ब्रह्मगिरो ' हे नाव आणि त्याच्या पाच शिखरांना असलेली 
सद्योजातादी नावे यांचा ज्ञेवांच्या परिभाषेश्ी निकटचा संत्रंध अ'हे. शेवांच्या 
* पंचन्नह्मा 'चे मूर्तरूप पंचज्ञिव्रात्मक ब्रह्मविरी हे आहे. त्याचे ' कोलगिरी ? 
हे इुपरे नांव तंत्रालोकादी काहिमरी शेवग्रंयांत : कोलगिरी ? या स्वरूपात 
वारंवार उल्लेखिले गेले आहे. 

इपंबकेडवर, नीलांब्रा आणि कोलांबा या देवतांचे उपरिवागित * माहात्म्य 
जसे अभ्यसनीय आहे, त्याचप्रमाणे या माहात्म्यग्रंथात वागिलेला एक संप्रर 
दायसंघषंही ध्यानी घेण्यासारखा आहे ; शांडिल्यादी क्रषोंनी गोतम'्रषीशी 
स्पर्धा मांडून, त्रयंबकाच्या दक्षिणेकडे पाच कोस अंतरावर विष्णुपुर नांवाचे 
नगर वसविले आणि त्या ठिकाणाहून कापाल, पांचरात्र, गारुड, वैष्णव, 
बैखानस आणि पाशुपत या सहा वेदबाह्य तंत्रांचा प्रसार देशोदेशी आणि 
नगरोनगरी सुरू केला. शांडिल्याचे शिष्य सर्बंदूर जाऊन लोकांना वेदमार्गाचा 
त्याग करोयला आणि वेदबाह्य तंत्रांचा स्वोकार करायला सांगू लागले, 
झ्यांडिल्य आणि त्याचे अनुयायी यांनी चालविलेला हा कापाल- पाशु- 
पतादी तंत्रांचा प्रसार शिवपुरस्कृत्च होता. 
आहे. बेदमार्गाचा उच्छेद होत आहे आणि वघेदबा 
पाहिल्यावर दुर्वासमुनी आल्या शिष्यांसमवेत ञ्यं& 
गोतमाचो प्रथम भेट घेऊन, नंतर विष्णप्रातील 


आणि त्यात देदनिळ तंत्रांचा अंहिम विजय- 
इतिहासाचा महत्त्वाचा भाग म'ह'त्म्यकाराने 
दुर्वास-संघषंकथेच्या रूपात र्वाण्ला आ 
तंत्राचे नंतृत्व ज्ञांडिल्यक्रषोकडे होते 
क्षीकडे होते. या संघर्षाचा अस्वया्थ शो 
वेदबाह्य आणि वेदनिष्ठ त्‌ंत्रां 
माहात्म्या'मध्ये डोव-वंष्णवांचा संघषंहू 
संघर्षाची परिणती हरिह्रंक्याच्या भाव 
निमित्तान ठिइवोपक्ताराथ दक्षिणगंगा प्र 
भान झालेल्या शिवाचा महिषा गाणाऱ्य 
तेव्हा विष्णुभकतीपराथण ह्विज क्षुब्ध 
शिर्वनिदा आरंभिली. जंव- 


हा ञ्र्यंबकक्षेत्रातील सांस्कृतिक 
पंधराव्या अध्यायात शांडिल्य- 
है. माहात्म्यकाराच्या ममे ३ 
आणि वेदतिष्ठ तं 
गोधणे आवःयक आहे. 
च्या या संदर्षाप्रमाणेच * ञ्पंबकक्षेत्र- 
नेत झाल्याचे म्ह्र 
वाहि करून, 
1 शेवांनी जेव्हा 
झाले आणि त्यां 
वैष्णवांच्या या संघर्षाने वरि 


अनुक्रमणिका 
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ज्ञाला आणि त्याने ब्रह्मगिरीच्या संमुख उभे राहून हरि-हरांची समभावाने 
अशी प्रार्थना केली को, “ विप्रांच्या ग्रमनिवारणासाठी आपण आपले एकख्पत्व 
प्रकट करावे ”. वसिळाची हो प्रार्थना ऐकल्यावर कलहशील शेव-वेष्णवांच्या 
सामनिवारणासाठो आणि त्या निमित्ताने जगद्धित साधण्यासाठी हरि-हरांनी 
एकरूपत्व धारण केले, असे वणंन माहात्म्यकाराने हृद्य झब्दांत विस्ताराने केले 
आहे- 
देवो हरिहरो साक्षादेकरूपत्वमापतुः । 
एकतो जलदड्यामं परत: स्फटिकप्रभम्‌ ॥ ... (३.५५-६१). 
हरी आणि ईइवर यांच्या एकड्पप्रकटोकरणामुळे त्र्यंशक क्षेत्र हे कायमचे 
हरिहरंक्याचे केंद्र बनले. त्या हरिहरस्वरूप देवाला '्दषोंनी अशी प्राथना 
केलो को- 
इदं क्षेत्रं सुमेश्यं च भेदवुद्धिनिवारणम्‌ । 
त्वत्प्रसादेन सर्वेश सवंदाइस्तु जगत्पते । (३.६४-६५ )- 
यावर हरिह्राने ' तथास्तु म्हटले आणि ' अहमप्यत्र तिष्ठामि हरी- 
ज्ञाख्यो ढिजोत्तमा:।! असे आश्‍वासन दिले. हरिहरांचे एकर्पदश्ंन आणि त्या 
स्वरूपात त्र्यंबकक्षेत्री सदैव निवास करप्याचे त्याचे आइव;सन प्राप्त झाल्या- 
नंतर कलहशील श्ैव- वैष्णवांनी भेदबद्धीचा त्याग केला आणि हरि-ह्रांची 
समभावाने भक्‍ती आचरिली, अश्ली या संघर्षकथेची सांगता पाहात्म्यकाराने केली 
आहे. 
 उपंबकक्षेत्रम हात्म्या 
साधनांच्या प्रकाशात तपासून 


7 तील हो सांस्कृतिक इतिहासाची सामग्री अन्य 
पाहिल्यानंतर आपणांस तिचे महत्त्व विज्षेषप्रकारे 
जाणवेल. येथे ब्रह्मगिरी हाच साक्षात्‌ शिव असून, त्याचे स्वरूप पंचमुखी अथवा 
पंच लिंगात्मक आहे; यंथौल हाक्‍ती हो रेणुका असून ती नोलांबा ब कोलांबा या 
नावांनी नांदते आहे. तिच्या अनुषंगाने दत्तात्रेय व हा कत कथा या 
ज्ञेत्राशी निगडित झाल्या आहेत. येथे वेदबह्य व वेदनिष्ठ तंत्रांचा संघर्ष 
होऊन, त्यात वेदनिष्ठांचा विजय झाला आणि शेव-वेष्णवांचा संघरषं होऊन, 
हरिहरेवयभाव विजयी झाला. 


नाथयोग्यांचा च्यॅचकमठ 
आजही नाथपंप्रदायात उप्ंबकक्षेत्राचे आणि तेथील तरपंबकमठाचे म्हत्त्व 
ब्रदायाचे वं्तमानकालोन श्रेष्ठ संघटव् 


अनन्यसाधारण मानले जाते. नाथसं र प 
आणि नाथवाडपपाचे विद्वान संश्लोधक-संदादक योगो नरह्रिनाथ यांच्या 
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प्ररणवरून राजा चमेलोनाय योगी यांनी लिहिलेल्पा * श्रीपात्रदेवकदलीयाचा 
या पुस्तकात या क्षेत्राची महूती अशनी वणिलो आहे: “' यह क्षेत्र अनेक सिद्- 
पोठोंमे प्रधान माना जाता हे । योगियोंने प्रचलित प्रत्येक मात्राओके अन्तमें 
इस पोठकी छाप अनिवार्य व्ह्यी हे । यह स्थान दक्षिण भारतक्रे नासिक 
जनपदने हे । गोदावरीका मूलस्त्रावल्याने पुण्यक्षेत्रोंने अतिपावन हे । यहां कौलागढ 
पर्वतकी अनेक ज्ञाखार्ये हुं और अनेक गुहा-गव्हर भौ उपलब्ध हुं । श्रद्धालुजनोंका 
कथन हु करि इन पर्वतश्रेणियोंभें अनस्तकोटि तिद्धोंक। निवास रहता है ।) यहांके 
कोलागढ और ब्रह्मशेल प्रसिद्ध हुं1...... महेश्वर गोरक्षनाथने जिस पर्बतको 
सुवणंका रूप दिया था व्ह॒ पर्वत भो इपो गोदावरो क्षेत्रपे है । ... उस तोर्थ- 
प्रदेशमें प्राचीन ब अर्वाचीन कालक्े अनक सिळस धक, पोर-पंगंबरोंकी ख्याति 
रहो हे । *िसो समयमे महासिद्धेश्‍वर उप्ंबकनाथ स्वपं साक्षात्‌ रूपमे विराजमान 
रहते रहे. आज भो उनको समाविल्थलो ज्यो तलिंगके रूपसे प्रत्यक्षत्वेत 
बिराजमान हे । 

येथोल नाथयोग्यांच्या उपंबकमठा विषयी चमेडोनाय लिहितात : *' योगि- 
योंका यहू मठ अहिल्या नदोके मलखे'तके बगडपर स्थित हृ यहांपर त्र्मॅबक- 
नाथका मंदिर किसो कालमें अपनी अनुपम छटादे सुझोभित था | ... आज 
वह॒ मंदिर खण्डहरके ल्पवे हे । लगभग एक फर्लापको दूरीवर कन्नावर्यको 
ओर नया उ्र्पंचकनाथका मदिर हे, जो अत्यंत भव्य और विज्ञाल' हा... 
यहां योगियोंकी अनेक प्राचोन जोवित समाध्या हं । भूमि भो पर्याप्त है 
संपुण अधिकार अवधूत भष बारहपंथके योगियों डो प्राप्त हे। कुंम महापर्तरोहे 
सुअवुसरपर इसो स्थलक्ते ञ्पंबकय,?.मठमें योगियोंका संमेलन होता ह । 7१ 

र या दोन उताऱ्यांवरून इपंबकक्षत्राचे जाणि तेथोल उपंबकमठाचे नाथ- 

संप्रदायातील महत्त्व स्पष्ट होईल: तसेच हा त्र्यंबकक्षेत्रस्य तपंबकमठ नाथ. 
योग्यांच्या दृष्टीने पुरातन असून, त्यांचे प्रवतन स्वतः उपंबकेश्‍्वराने उपंबकरा य 
नामक सिठ्ठाच्या रूपात प्रकटून केले होते, हो नाथयोग्यांची भ्रद्धाही सूचित होईल. 
छग्रंबकमठिका : काठ्मरी ठोबाचे आदिपीठ 

काडिमरी झोव परंपरेतोल प्रस्यात ग्रंथकार सोमा 
हशातक-उत्तराध ) याने आपल्या 


गनी नंद (इ. स. नववे 
1. शिबदृष्टि' नामक ग्रंथाच्या अलरोत जो 


२ श्रीपात्रदेवकदलीयात्रा : राजा च्मेलीनाथ योगी. काशी' 
ह 


डी १९५६, 


5यंबकमठिका १४१९ 


वरंपरा दिली आहे, तिचा प्रारंभ “तर्यंबकमठिके ' तून झालेला आहे , असे त्याने 
स्पष्टपणे नोंदविले आहे ' कॅलासपवंतावर भरपण करणाऱ्या शिवाने शिवज्ञास- 
नाचा पुनसुद्धार करण्याताठी भूतलावर श्रीकंठ पाने अवतार घेऊन, अध्वंरेता 
अशा दुर्वास मुनीला शिवक्ञास्त्राच्या रक्षणाची प्रेरणा दिलो. हा ईइवरो आदेश 
पाप्त झाल्यानंतर डर्वास मुनीने त्पंवकादित्य नामक ' मानसपुत्र निर्माण केला 
आणि त्याच्यात शिवझ्ञासनाची रहस्ये संक्रमित केली. त्याने ' त्र्यंबका ' नामक 
गुहेत जाऊन, एक मानस पुत्र निर्माण केला, अश्या परंपरेने चौदा मिद्धपुरष 
होऊन गेले. पंधरावा सिद्धपुरुष ' सर्वज्ञास्त्रविशारद ' असा होता. त्याने एकदा 
एक 'रूपयौवनसंपन्ना ! ब्राह्मणी पाहिली आणि ती सवं सुयोग्य लक्षणांनो युक्‍त 
आहे असे दिसल्यावर, ब्राह्मविवाहपद्धतोने तिला ' सधमंचारिणी ' म्हणून 
स्वीकारले. त्यानतर काही काळाने तो पत्नीसह भ्रपत मत काइमोर देशात 
आला. तेथे त्याला संगम।दित्य नामक पुत्र झाला. संगमादित्याचा पुत्र वर्षा- 
दित्य, वर्षादित्याचा अरुणादिःय, अरुणादित्याचा आनंद आणि आनंदाचा पुत्र 
सोमानंद होय. हा सोमानंद अभिनवगृप्ताचा पारमाथिक पणजा होय. 

सोमानंदाने नोंदविलेले हे परंपरावृत्त अत्यंत महत्त्वाचे आहे. या वृत्ता- 
चरून हे त्पष्ट होत आहे को, या परंपरेतील आद्य सिद्ध 5पंबकादित्य नामक 
होता; दो त्र्यंबकगुहा अथवा ञ्र्यंबकमठिका या ठिकाणी नांदत होता; किंबहुना 
या गृहेचे अथवा मठिक्ेचे त्र्पंबकपुवंपदयुक्‍्त नाव त्याच्यामुळेच रूढ झालेले हाते; 
त्याच्या परंपरेतील पंधरावा पुरुष उप्ंबकमठिकेतून काइमीर देश्यात गला; 
म्हणजेच उप्ंबकमठिका हो काइमीरदेशात नव्हतो. सोमानंदाने एवढ्या स्पष्ट 
शब्दांत ञर्यंबकमठिका आणि काइमीरदेझञ यांची वेगळोक सांगितलेली असूनही, 
अभ्यासक त्र्पंबकमठिका ही काइमीर देशात असल्याचे का मानीत आले, ते 
कळत नाही. ी 

सोमानंदाने निदिष्ट केलेला श्रोकंठ शिव हा महाभारतात पाशुपतसंप्र- 
दायाचा प्रवतंक मानलेला आहे." पुढे करिमरी शेव परंपरंतच नव्हे, तर ज्षेव 
संप्रदायाच्या अन्य परंपरांमध्येही थ्ीकंठाचा महिमा वारंवार गायिलेला आढ- 
ळतो आणि त्याचे स्वरूप ' पंचमुख ' मानलेले दितते.' 


४. श्रीशिवदृष्टि: $ संपादक पं. मधृसूदनशास्त्री कौल. श्रीनगर, 
१९३४. आहिक ७. शलोक १०८-१२२. पृ. २२०-२२ १. 

५. महाभारत, शांति. ३२४९-६७ ( ' उमापतिर्भूतर्पातः श्रीकण्ठो ब्रह्मणः 
सुतः ॥ उकतबानिदमव्यग्नो ज्ञानं पाश्ूपतं शिवः |), 
1७०४ र्ण &का४॥ (30108 11 ॥४०॥(॥७॥ ताच 
१. 8, ९७७७], ४७9109, 1960, ]]). 4-0. 


द, 


१४२ नवभारत नोव्हेंडिसेंवर १९७५ 


या श्रोकंठ शिवानेच शेव धर्माच्या संजीवनाचा आदेश दुर्वासमुतनीला दिला 
आणि त्याने अनुक्रमे त्र्यंबक, आमईक आणि श्रोनाथ या मानस पुत्रांच्या द्वारा 
अद्ेती हेती आणि हंताहृंती क्षवसंप्रदायांचे प्रवतंन घडविले. यांपेक्ती अहती 
क्षेत्र संप्रदायाचा प्रवर्तक त्र्यंबक (त्र्यंबकादित्य अथवा उ्यंबकनाय) ह। काठिमरी 
होव परंपरेचा म्हणजेच त्रिक अथवा प्रत्यभिज्ञा संप्रदायाचा प्रवर्तक होय, असें 
त्या परंपरेतील अभिनवगृप्तादी अनेक ग्रंथकारांनी वारंवार सांगितले आहे.? 


हा त्र्यंबक त्र्यंबळगृहेत अथवा उ्र्यंबकमठिकेत राहत होता, हे आपण 
पाहिलेच आहे. अर्थातच काझिपरी शेव परंपरेचे अदिपीठ त्र्यंबकमठिका हे होय, 
यात संशय उरत नाही. ब्रह्मगिरोच्या रूपाने मूतंता धारण करणाऱ्या “पंचब्रह्मा'ची 
आणि ब्रह्मगिरीच्या ' कौलगिरो! या सांप्रदायिक पर्यायनामाची प्रतिष्ठा 
झाढिमरी शेवागमात विशेष असत्याचे मागे सांगितलेच आहे. 


ड्यंबकमठिकेची स्थाननिश्‍चिती 

सोमानंदाने ' शिवदृष्टो'च्या अज्लेरीस आपली परंपरा सांगताना ज्या 
ञ्यंबकमठिकेचा उल्लेख केला आहे, तिचे देशभाषेतील नाव ' तेरंबा ! असे होते, 
असेही त्याने स्पव्ट केले आहे-- 

एवमेषां त्र्यम्बकाल्या तेरम्या देवामाषया । 

श्यिता शिष्यप्रशिष्यादयविस्तीर्णा मठिकोदिता ॥ ( ७.१२१-१२२). 


सोपानंदाच्या परंपरेचे आदिपीठ असलेल्या मठिकेचे संस्कृत नाव 
*त्र्पंबका ' आणि देज्ञभाषेतील नाव 'तेरंबा ' होते, हे यावरून स्पष्ट होते. 
च्यंबकक्षेत्राचा उल्लेख आजही अशिक्षित मराठी लोक ' तिरंबक ' असा. 
करतात आणि ' त्रयोदश ', ' त्रयोदक्षी' या शब्दांची मराठो रूपे 'तेरा 
* तेरस ' अज्ञी होतात, हे आपणास माहीत आहेच. तेव्हा ' त्यंबका ! या 
नावाचे 'तेरंबा' हे देशी रूप स्वाभाविक बाटते. 

मत्तमपूर ज्ञाखेतोल क्ेवांच्या परंपरेतील प्राचीन मठांच्या नोंदोंत 
छृदंबगुहा मठिका, शंख मठिका, तरंबी मठिका आणि आमर्दकतीर्थ मठिका 
या चार ठिकाणच्या मठांची विशेष प्रतिष्ठा मानलेली दिसते. या मठस्थानांची' 
निदिचिती करण्यात विद्वानांना अद्यापि यक आलेले नाहो. मत्तमयप्र झ्ञाखेतील 
शेवांचा एक लेल मध्यमारतातोल पूर्वोच्या ग्वाल्हेर संस्थानात नरवारच्या 


७. श्रीतन्त्रालोक: : 


री न : संपादक पं, मुकुंदरामशास्त्री. श्रीनगर, १९१८. 
आहि्िक १, इलोक ७- 


९ व त्यावरील जयरथाची टीका, पृ. २४-रट, 
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दक्षिणेस ४५ मैलांवर रणोद ( प्राचीन रणिपद्र ) नामक खेड्यात असलेल्या 
शेव मठात कोरलेला आहे. या लेखात मत्तमपूर वज्ञाच्या स्थापनेचे दृत्त पुढील- 
प्रमाणे दिले आहे- 

“ चुर्वो दारुवनामध्ये यज्ञानुष्ठान करून भक्तीने आपणाकडे आलेल्या 
न्नह्मदेवावर भगवान्‌ झांकरांनी अनुग्रह केला. त्याच्यापासून हा लोकोत्तर, 
विज्ञाल शाखांचा मुनिवंश्ञ उत्पन्न झाला. या वंज्ञात कदंबगृहाधिवासी, नंतर 
त्याचा ज्िष्य शंखमठिकाधिपतो, त्यानंतर तेरम्बिपाल व त्याचा शिष्य आमदंक- 
तौर्थनाथ असे आचार्य होऊन गेले. *? 


या वृत्तामध्ये आचार्यांची नावे न देता त्यांच्या वसतिस्थ!नांवरून त्यांचे 
निर्देश केले आहेत. कदंबगुहा, शंखमठिका, तेरंबी व आमर्दकती्थ या चार 
ठिकाणच्या मठांत हे आचार्य । कदाचित्‌ मठाधीश म्हणून ) राहत होते, असे 
दिसते. कलचुरी नुवतो ह्वितीय युवराजदेव (इ. स. ९८०-९९० ) याच्या 
बिलहरो लेखात “सा कदम्बगहा मान्या यत्रासीत्‌ सिद्धसन्तति: । ' असा कदंबगुहा- 
मठाचा गोरवोल्लेख आढळतो; तर ओरिसामध्ये सापडलेल्या मत्तमय्रवंज्ञाच्या 
एका लेखात उत्तरतेरम्बगृहाचा उल्लेष मिळतो. 


या मठांच्या स्थाननिव्चितीच्या संदर्भात म. म. मिराशी म्हणतात: 
* कलच्रोंच्या एका लेखातहो * कदम्बगुहा अनेक सिद्धांचे निवासस्यान म्हणून 
पुज्य झाली आहे, ' असे म्ह॒टले आहे. पण तिचे निश्‍चित स्थान ठरविण्यास 
काही माहिती मिळत नाहो. शंखमठिका, तेरम्बि व आमदंकतोथं यांच्या 
बाबतीतहो तीच स्थिती आहे. डॉ. कोलुहॉनने कदम्बगुहा म्हणजे रणोदजवळचे 
कडाहा आणि तेरम्बि म्हणज तेरही असे अनमान केले होते. पण रणोद येक्षील 
लेखावरून हो गावे अवमन्तिवर्स्याच्या राज्यात नसुन दूरदेशी होती असे 
दिसते. ” “ 

कदम्बगहा व तेरम्बि यांच्या स्थाननिर्चितीच्या बावतीत कोल्हानेशी 
असा -मत्तमेद व्यक्‍त केल्यावर पुढे उत्तरतेरम्बगृहाच्या संदर्भात आपले मत 
व्यक्‍त करताना म. म. मिराशींती कोलहानंच्या मताला साशंक मान्यता दिली 
आहे. ते म्हणतात: “ उत्तरतेरम्ब व दल्षिणतेरम्ब अशी दोन स्थले असून, 
पहिले ग्वाल्हेर संत्यानात व दुसरे माळव्यात होते, असे दिसते. तसे असल्यास 
उत्तरतेरम्ब ( किंवा तेरम्बि ) हे ग्वाल्हेर संस्थानातील तेरही असेल. '” 


८. कलचृरि नुपति आणि त्यांचा काल: डॉ. वा. वि. मिराशी. 
नागपूर, १९५६. पू. ६८. ९, तत्रैव, पृ. ६९. 


१४४ नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


वरील चार स्थानांपैकीो आमदकतीर्याच्या निवरचितोबद्दल म. म. 
मिराशींनी शोध घेत का रहावे, ते कळत नाही, आमदंकतोथं म्हणजे भराठ- 
वाड्यातील ओंड्यानागनाथ हे प्रख्यात शव क्षेत्र होय, यात कुणालाच संशय 
नाहो. ' ओंढे ! हे ग्रामनाम ' आयरदक !' वरूनच आलेले असून, तेथील नागेश 
नामक ज्योतिलिंग हे दारुवनात असल्याची नोंद दाददाज्य,तिलिगस्तोत्रामध्ये 
“नागेश दाह्कावने ' अशी सवंतोठुखी आहे, हे महाम सांगण्याचीहो जख्री 
नाही. म्हणजे मत्तमयूरवंश हा शेव मुनींचा वंश ज्या सिद्धान्तमतातून उद्भवला, 
ते मत दार्वनातोल अःमर्दकतीथं या स्थानीच उगस पावले असून, पुढे त्या 
ठिकाणी या मताचा एक विख्यात मठ नांदत राहिला, असे कोरीव लेखांच्या 
पुराव्यांवरून उघड होते. 

तेरस्वि हे स्थान मध्यप्रदेशातील तेरही नसून, ब्रह्मगिरीच्या पायथ्याशी 
असलेले उप्रंबकक्षेत्र होय, हेही वाचकांना उपंघकमठिकेच्या 'तेरंबा' या पूर्व- 
निदिप्ट नावावरून नि:झंकवणे पटेल. तेरम्ब, तेरम्बा, तेरम्बि हो एकाच 
ञ्र्‍्यंबकम ठिकेची पर्यायनामरूपे आहेत. ब्रह्मगिरोजवळची मुख्य त्र्यंबकमठिका 
हो ' दक्षिणतेरम्ब' होय आणि मत्त्येंदनाथ अथवा मीननाथ थाने कामरूपात 
जाऊन स्यापिलेलो अधंत्र्यंबकमठिका हो ' उत्तरतेरम्ब ' होय, हे या पाढवंभूमीवर 
पटायला अड्चग उरू नये. 

* योगिनीकरोळमता'ची गंगोत्री 

त्रिक (अद्दंती ) शेव परंपरेचा प्रवर्तक जो घ्यंबफ, त्याच्या त््यंबकमठि- 
केची एक शाखा कामरूपात प्रस्थापित झाली होती. ही ज्ञाखा अधंत्र्यंबकम- 
ठिक, अथवा उत्तरत्र्यंकमठिका म्हणून प्रसिद्ध असून, तिचे प्रवर्तन ञर्यंबकाच्या 
इहितृपरंपरेतील यच्छंद अथवा मोन यथा सिद्धाने इ. स. च्या पाचव्या शत- 
कात केले होते. या मठिकेश्लो निगडित असणारा तांत्रिक संप्रदाय हा ' योगिनी- 
कोलमत ? या नावाने प्रख्यात आहे. , 

अर्धत्र्यंबकमठिकेतील योगिनीकौलमताच्या प्रवर्तनाचा हा इतिहास असे 
सांगतो को, हा तांत्रिक संप्रदायही आपले आदिपीठ त्यंबकमठिका हेच मानतो. 
थोगिनीकोलमताचा प्रवतंक मच्छंद अथवा मौन या सिद्धाच्या पत्नीचे नांव 
' फुकणांबा ' असे नोंदविलेळे आढळते.'” कुंकणांबा ( कुंकपा -- अंबा ) हे नाव 
उच्चारताच आपल्याला रेणुकेचे स्मरण झाल्याशिवाय राहत नाहो. कुंकणा है 
रेणुकेचे एक पर्यायनाम आहे. किंबहुना कुंकणा आणि रेणुका हो दोन्ही नावे 


१०, श्रीतंत्रालोकः, २९.३२. 


अनुक्रमणिका 
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एकार्थकच आहे. कुंकणा ( कुं > पृथ्वी -- कणा >रेणुरूपा ) म्हणजे भूमीच्या 
कणांनी बनलेली भाणि रेणुका ( रेणु--का ) म्हणजे रेणुमयी. अर्थातच ही दोन्ही 
नावे भूदेवीची आहेत. रेणुका अथवा कुंकणा या देवीची उपासना दक्षिण 
भारतातील मोठ्या भूमागात ( विशेषत: आंध्य, कर्नाटक, कोंकण आणि 
गोमंतक या भागात ) वारूळ-रूपात केली जाते.'' वारूळ हे भूमीच्या योनीचे 
प्रतीक आहे. या प्रतीकाच्या भनुषंगाने वारूळ-स्थ नाग हा पुरुषतत्त्वाचा 
म्हणजे क्षेत्रपाळाचा प्रतिनिधी मानला गेला भाहे. कुंकणा हो ज्या प्रदेशाची 
अधिष्ठात्री देवी आहे, तो प्रदेश्ष कोंकण अथवा कोंकण हे अभिधान पावलेला 
आहे. त्र्यंबकेश्‍वराच्या परिसरात कोंकणा नावाचो एक आदिवासी जमात 
आजहो नांदत आहे आणि या भागात कंकणेची उपासना प्रचलित असल्याचे 
पुराबे उपलब्ध आहेत. 

कौलमत हे या कुंकणेच्या अथवा रेणुकेच्या ( म्हणजे भूमीच्या ) 
लोकधर्मीय उपासनेतून उत्क्रांत झालेले आहे. * कु' म्हणजे भूमी. या भूमो- 
वाचक एकाक्षरी शब्दाला ' ल? हा स्वार्थेक प्रत्यय लागून “कुल! हो संज्ञा 
बनलेली आहे. तांत्रिकांच्या परिभाषेत “ कुल ' म्हणजे शक्‍ती होय, हे जाणत्यांना 
माहोत आहेच. कुल म्हणजे भूमीशी निगडित. या ' कुल? संज्ञेवररूनच 
* कोलमत? हे संप्रदायनाम रूढ झालेले आहे. आदिशक्तीच्या योनिरूपाची 
उपासना आदिम काळापासून लोकधर्मात रूढ असल्यःचे पुरावे आपल्या जीवनात 
भगदी आजही अवशिष्ट आहेत. मच्छंदादी तांत्रिकांनी या लोकधर्मीय उपास- 
नेलाच तांत्रिक स्वरूप देऊन, तिचे “ कोलमत ! असे नामकरण केले. 
मच्छंदाच्या पत्नीचे, शक्तीचे अथा मुद्रायोषितेचे नाव कुंकणांबा असाळे, हो 
बाव या संदर्भात लक्षणीय आहे. 

मच्छंदाच्या कोल संप्रदायाचे संपुर्ण नाय * योगिनीकोलमत ? असे आहे, 
हे आपण पाहिलेच आहे. योनिरूपात पुजिली जाणारी भूदेवी रेणूका ही आलंपुर 
इत्यादी पोठांमध्ये * जोगुळांबा ' या लौकिक नावाने प्रसिद्ध आहे. * जोगुळांबा ? 


११, शक्‍तिपीठांचा शोध: रामचंद्र चिंतामण ढेरे. कोल्हापूर-पुणे 
१९७३. 

१२. ललितासहस्रनाम - सोभाग्यभास्करवग्याख्या : संपादक वा. ल. 
पणक्लीकर. मुंबई, १९३५, वृ. ५२. ( कु: पृथ्वीतत्त्वं लोयते यत्र तत्कुल्म्‌ । ! ; 
« कुलं शवितरिति प्रोक्तमकुलं शिव उच्यते ॥! ; “ जिवशक्‍्तिसामरस्यं वा 
कोलम । ') 

म॑. भा. १० 
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म्हणजे ' संतानदात्री माला ' या दक्षिणी नावाचे संस्कृतीकरण युगला, योगिनी, 
योगेश्‍वरी ( क्षेत्रपाळ भेरवाची सहचरी जोगेश्‍वरी ) या स्वरूपात घडलेले 
आहे. या पाइवेभूमीवर ' योगिनीफोलमत म्हणजे संतानदात्री भूदेवीच्या 
योनिपुजेचा संप्रदाय ' असे स्पष्टोकरण अनायासे मिळून जाते. लोकघर्माचे 
तंत्रधर्सात झालेले संक्रमण हा एका बृहत्प्रबंधाचा विषय आहे. 

येथे कौलमताचा इतिहास अथवा त्याचे स्वरूप सांगण्याचे प्रयोजन नाही. 
प्रस्तुत संदर्थात एवढेच ब्रिशेषत्वाने ध्यानी घ्यायला हवे की, त्र्यंबकमठिका हो 
योगिनीकौलमताचीही गंगोत्री असुन, हे मत दक्षिणेतील भूदेवीच्या योनिपुजेच्या 
लोकधर्मीय परंपरेतून तांत्रिकांनी उत्क्रांत केले आहे. लोकधर्साच्या पहाडातूनच 
तंत्रधर्माचे वास्तुशिल्प घडले गेले आहे, या सत्याचा एक बलिष्ठ पुराबा म्हणून 
योगिनीकोल्मताच्या निसितीचे रहुल्य जाणणे नितांत महत्त्वाचे ठरते. 

ब्रह्मगिरी हा ' कोलगिरी' अचवा “* कोळागड ! असे पर्यायनाम का पावला 
आहे आणि त्याच्या कुशीत विसावलेल्या रेणुक्तारूप कोलांबिकेच्या ठाण्याचे 
महत्त्व फाय आहे, हे भाता मुह्यास स्पष्ट करून सांगण्याची आवडयकता नाही. 
ञर्‍्यंवकक्षेत्र आणि चक्रधरस्वामी 

ज्ञानदेवांच्या काळात गाजत असलेल्या महानुभाव पंथाचे संस्थापक 
चक्रधरस्वामी यांचा त्र्यंबकल्षेत्राश्ञी संबंध आला होता. एकांककाळात, शके 
११८९ च्या आढ्विनात ते मेहकरहून पैठणला आले, ते सिहस्थयात्रेच्या 
निमित्ताने त्र्यंबकेइवरी जाण्यासाठीच. एकांकातील “ सिहस्थयात्रे गमन ' या 
क. ७० च्या लोळेत प्रारंभीच म्हटले आहे." 

"“ “« सोहस्तु आला : सग बोणेबाइ स्हणोतले : ' बा मूनिदेया त्रोयंबका 

जावों? : गोसावी मानिलें : ” 

एकांककाळात स्वामी जरी त्र्यंबकेडवरी जाण्याच्या हेतूने निघालेले असले, 
तरी ते त्यावेळी ः्पंबकेश्‍वरी गेले नाहीत. पुढे पूर्वार्धकहाळातील 'मंतीत ते 
ञ्यंबकेइवरी गेठे होते आणि तेथे तीन दिवस राहिले होते. 

“ गोसावी त्रीयंबका बीजे केळ : तोयंबका वीज वबोळगवीला : 

जगतो आंतु गुंफे जवस्थान जालें: दोस तीन : ॥ 7 


१३. शकक्‍तिपीठांचा शोध, पू. ३४-३५. 
१४. लीळाचरित्र < एकांक : संपादक डॉ. शं. गो, तुक्षपुळे. नागपूर 
पुणे, १९६४, पृ. ३६. 
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अश्शी त्र्यंबकक्षेत्रनिवासाविषयीची लोळा (क्र. १०३ ) पूर्वार्धात आहे. 
यापुढे आणखीही दोन लोळा (क्र. १०४, १०५) याच क्षेत्राशी निगडित असून, 
त्यांमध्ये स्वामींच्या तेथील संचाराचा तपक्षील दिलेला आहे.'' त्र्यंबकेश्‍वराला 
विडा वाहिल्यानंतर स्वामी गंगाद्वाराला गेले; तेथे थोडा वेळ विसावले. त्या वेळी 
तेथील कोळाई नामक देवीच्या बेंबोीतूच पाणी निघत असलेले पाहून, स्वामींच्या 
डखले नामक दिष्याने देवीच्या बेंबीत बोट घातले आणि देवीला उद्देशून 
म्हटले, “ उभे गंगातीरें गांबों नेसी : आतां माझी आंगुळी ने पां: डलले याने 
केलेला देवीचा हा अधिक्षेप स्वामींना रुचला नाही. ते त्याला म्हणाले, “ डख- 
लया : ऐसें न म्हणोजे कों देवतेसिः ” डखले याने तेथील बडव्याचे पाणी 
सोडल्याचे समजल्यावर स्वामोंनी त्याला एक दाम नुकसानभरपाई दिली. गंगा- 
द्वाराहून स्वामी ब्रह्मगिरोवर गेले. तेथोल गोतमाल्याच्या ( गोटेमाळाच्या ? ) 
पाळीवर उंबर पिकला होता. भक्‍तजनांनी उंबराच्या फळांची रास केली. 
स्वामींनी त्या राशीतील एक फळ हाती घेतले आणि * ब्रह्मयोळकु ऐसा असे: ! 
असे म्हणत ते स्वतः खाल्ले. मग शिष्यजनांनी पोटभर उंबरे खाल्ली. स्वामींनी 
क्रिष्यांना गौतमाची भातझेते दाखवली. काहोंच्या मते स्वामी गुप्तत्र्यंबकी थोडा 
वेळ विसावले होते, 


स्थानपोथोमध्ये स्वामोंचा संपके घडलेली वीस स्थाने त्र्यंवकक्षेत्रासध्ये 
असल्याची नोंद आहे. डखले याने गंगाद्वारीच्या ज्या कोळाई देवतेचा अवसान 
केल्याची आणि स्वामींनी त्याला त्याबद्दल समज दिल्याची ह॒कोकत लोळा- 
चरित्रात दिलेली आहे, त्या कोळाईचा उल्लेख त्यानपोथीमध्येही ' ब्रह्मगीरीचां 
अधोपरीं कोळाए:' असा केलेला आहे. हो कोळाई म्हणजेच 'त्र्यंबळेश्‍वर- 
माहात्म्यात वणिलेली कोलांबा ( अंबा >. भाई ) होय, हें दुहाम स्पष्ट करून 
सांगण्याची आवड्यकता नाही. 

स्वामोंनी त्र्यंबकेश्‍ईवरास विडा वाहिला; गंगाहाराचे दर्शन घेतले; 
कोळाईचा अवमान करणाऱ्या शिष्याला चमकावले; आणि ब्रह्मगिरोवर जाऊन 
आपल्या शिष्यांना गोदावतरण घडविणाऱ्या गोतमाची स्मृती सांगितली, असे 
लोळाचरित्रातील उपरिनिदिष्ट तीन लोळांवरून स्पष्ट होते.. या घटनांतून 
ञ्र्यंबकक्षेत्राविषयीचा स्वामींचा भावबंध प्रकट हेतो, असे भी मानतो. कारण 

030040 क सळी केक 
१५. लीळाचरित्र - पुर्वार्ध - १: संपादक डॉ. शं. गो. तुळपुळे. 

नागपूर - पुणे, १९६६. पृ. ५३-५४. 

१६. स्थानपोथी : संपादक डॉ. वि. भि, कोलते, मलकावूर, पृ. ४०-३१, 
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उत्तरकालीन महानुसाव वाडमयात त्र्यंबकक्षेत्राविषयी विज्ञेष नास्था प्रकर 
झालेली दिसते. 
च्यंबकक्षेचत आणि महानुभाव संप्रदाय 

चक्धरस्वामींचा उत्र्यंबकक्षेत्राशी असणारा भावबंध ' लोळा'चरित्रा'त 
प्रकटलेला दिसतो, त्याहून अधिक गाढ आणि गूढ असला पाहिजे, भसे त्यांच्या 
परंपरेतील अनेक उत्तरकालीन ग्रंथकारांच्या साक्षीवरून जाणवते. 

उत्तरकालीन महानुभाव वाडमयात महानुभाव संप्रदायाचे एक पर्याय 
नाम ' मुंडी दर्शन ' असे असल्याचे उल्लेख वारंवार आले आहेत; हे * मुंडी 
दर्शन ' न्यायज्ञास्त्रान्तर्गत असल्याची धारणा प्रकट झाली आहे; आणि ' मुंडी 
दशंना'चा समावेश असणारे न्यायक्नास्त्र हे शिवाने गोतमाला त्र्यंबकक्षेत्री च्या 
ब्रह्मगिरीवर सांगितले, अज्नीही श्रद्धा पुनः पुनः व्यक्‍त क्ेली आहे. 

मयंकसुत मुरारीकुत ' दरशंनप्रकाह ' या ग्रंथात (रचना : शक्के १५६०) 
* मुंडी दर्शन तो महात्मा प्रसिद्ध । ' (ओ. २०७) असे स्पष्ट शब्दात म्हटले असुन, 
पुढे मुनी, मुंडी व महात्मा हो एकाच पंथाची भिन्न नामे असल्याचे विज्वद विघान 
केले आहे: 

चहूं युगीं आचार्या । भिन्न वामें असती तया । 

पंथ नामें सारिखीं अघवयां | मुनि मुंडी महात्मा | ३६३ | 

कृष्णमुनी डिभ या ख्यातनाम ग्रंथकारानेही आपल्या * क्॒द्धिपुरमाहात्म्य ! 
या ग्रंथात महानुभाव संप्रदायासाठी * मुंडी दहन हो संज्ञा अनेकवार वापरली 
आहे ' मुंडी दशन तें महात्मा । तयांचें देवत श्रीकृष्ण परमात्मा 1? (२.८५), 
* दक्षेंना नावे ठेविलें मुंडी । ' ( ४.२९६ ), “ ऐसे चहुंयुगी मुंडीदशन । च्याऱ्ही 
परमेश्‍वरावतार करिती नौर्माण |! ( ४.३०५ ), ' म्हणोनि मुंडी महात्म दक्षन । 
याचें कव्हनी नेणे महिमान |! (४.३१३ ) हो एवढी उदाहरणे पुरेशी आहेत. 

या उदाहरणांवरून हे स्पष्ट होते को, महानुभाव संप्रदायात अज्ली एक 
पारंपरिक जाणीव पाझरत राहिलेली आहे को, नापला संप्रदाय हा * मुंडी 
दर्शन ' या नावाचा आहे. विक्षेष म्हणजे सप्तपाशुपतांपेकी * मुंडी ' नामक भेव 
आहे. महानुभावांची ही जाणीव क्षीण असली, तरी संहायोच्छेदी आहे. 
न्यायद्यास्ऱ आणि मुंडी दशन 

महानुभाब वाडपयातील या पुर्वनिषिष्ट उल्छेलांमध्ये महानुभाव संप्रवावाचे 
ज्ञा ' सुंडी मारग । असे वापरलेले असले, तरी त्या मावाचा पाशुपर्ताशी पाक्षांत्‌ 
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संबंध सांगितलेला नाहो, हे रे; परंतु ' मुंडीमार्ग ', “ सुंडीदर्शन ' या नावांच्या 
संदर्भात * न्यायज्ञास्त्रा'चा उल्लेख मात्र वारंवार आवर्जून केलेला आढळतो. 
जे करिती न्यायक्नास्त्राचे आचरण । अपुनभंव पावतो सोक्षनिर्वाण । 
तयासि म्हणती मुंडीदरशन । महात्म्यातें ॥ 
( * त्वद्धिपुरमाहात्म्य ,, ४. २८७) 
म्हणोनि मुंडीमहात्मदशंन । याचें कव्हनी नेणे महिमान । 
जयाते निमिता जाला आपण । श्रीवत्तात्रेयप्रभु || 
येसें न्यायक्ञास्त्रीं बाखाणे । यासि जो लटिका म्हणे । 
तो पढतमूर्ख कांहों नेणे । शास्त्रविचार | 
( ' प्रदिपुरमाहात्म्य ', ४.३१३-१४ ) 
कुष्णमुनी डिभाप्रमाणेच मयंकसुत मुरारीनेही न्यायक्लास्त्र आणि मुंडी- 
दर्शन यांचा अविभाज्य संबंध सांगितला आहे. * न्यायश्ञास्त्री मुंडीद्शेन । तयाचे 
तेरा पंथ जाण । ! या त्याच्या विधानात, महानुभाव संप्रदाय तथा मुंडीदशन हे 
न्यायशञास्त्रान्तर्गत असून, त्याचे तेरा आम्नाय नाहेत, हा भाव व्यक्त झाला 
आहे, यात संशय नाही. त्याने पुढे उपाध्ये-कवीइवरादी तेरा आम्नायांची 
नामावळोही दिली आहे. पुढे आणखी एका प्रसंगी त्याने न्यायशास्त्राचे आदिम 
सुत्र उद्धृत करून म्हटले आहे कौ- 
ह्या न्यायज्ञास्त्राच्या सुत्रा । कृती हंसे ज्ञान केलें रुद्रा । 
तेणे त्रतीं गौतमक्रषीशवरा । सांगितले त्र्यंबकीं || 
( * दंनप्रकाश ', २५८ ) 
परमेइवराचा हंसावतार महानुभावांना मान्य आहे. ' हें शास्त्र हंसात्रतारें 
न्रह्मेयाप्रति निरूपिले ' (' सूत्रपाठ ,» विचार, १५० ) असे प्रत्यक्ष चक्रधरां- 
नोच म्हटले आहे. कृतयुगात न्यायशास्त्र हुंसाने स्द्राला सांगितले आणि त्याने 
ते त्रेतायुगात त्र्यंबकेडवर येथे गौतमक्ररषीला सांगितले, असे मयंकसुत मुरारी 
म्हणतो. 
गोपाळदास नामक उत्तरकालीन महानुभावकवीने ' शुकदेवचरित्र हे 
एक छोटे काव्य रचले आहे. या काव्याच्या तिसऱ्या अध्यायात श्रीकृष्ण 
हाकदेवाला उपदेश करीत आहे, असा प्रसंग आहे. या प्रसंगी गोपाळदासाने 
मपल्या सांप्रदायिक निष्ठा व्यक्‍त करण्याची संधी घेतलो आहे. तो शोकृष्ण- 
मखाने असे सांगतो आहे कौ- 
आन न्यायकश्ास्त्र रुद्रे केलें । आन गोतमाप्रती सांगितलें । 
तेणें पिनाइकें निरोपिलें । ब्रह्मगिरीवरी || 
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न्यायकक्नास्त्राचे महुंती । ते निगुणा देवातें स्मरती । 

संग ते ब्रह्मपदा पावती । अस्तीपरीचेनी योगें करूनी || 

स्था हंसर्प धरूनी अवतारू । तेणें हा व्यायज्ञास्त्रविचारू । 
अगम्य माज्ञा निर्धारू । बोलिला अले | 

आणिक न्यायक्ञास्त्राचे महानुभाव । ते उपासिती निर्गुण देव । 
माझी मूर्ती सावेव ! स्मरती सनीं || 


(* बुक्दे चरित्र! , ३.७३,९१-९३ ) 

महानुभाव हे, र्द्राने गौतमाला ब्रह्मगिरोवर सांगितलेल्या न्यायज्ञास्त्राचे 
अनुसरण करणारे आहेत, असा गोपाळदासाचा स्पष्ट अभिप्राय आहे. 

* दर्हषनप्रकाश ' याच नावाचे आणखी एक महानुभावीय लघु प्रकरण 


न्यायशास्त्र मुंडीरशेन । तयाचे तेरा पंथ असतो जाण | 

हें ज्ञानसार वळखण । तेणें संसृतिश्रमण चुके ॥ 

कूझा जाला ध्यायभान । जें कल्पिले होतें मन । 

तें हंस अवतारें केलें निरोपण । न्यायसूत्ररूपे || 

तें न्यायज्ञास्त्र गोतसाप्रतो । निरोपिलें ब्रह्मगिरोवर निगुती । 

तेथोनी सुंडीदर्शन बोलती । तयाचे पंथ तेरा ॥ 

विविध दर्शने कोणकोणत्या स्थानी निरूपिली गेली, याचा महानुभावीय 

समजुतीनुसार तपक्लील सांगताला ' न्याय निरोपिलें ब्रह्मगिरी “ असे पुनरच 
न्यायक्ास्त्नाचे जन्मस्थान ब्रह्मगिरी हेच उल्लेखिळे आहे. 


गौतमी गंगेला ब्रह्मग्िरीहून प्रवाहित करणारा गोतम कषी आणि 
न्यायश्नात्त्राचा प्रणेता गोतम एकच होय, असे मानूंनच या महानुभावीय ग्रंथ- 
कारांनी ऱ्यायझ्ास्त्राचे उगमस्थल ब्रह्मगिरी अथवा त्र्यंबकेइवर असल्याचे म्हटले 
आहे. ८ शाल्त्र कृतयुगात हंसावताराने प्रणीत केले असले, तरी ते त्रेतायुगात 
ब्रह्मणिरीवर रुद्राने गोतमाला सांगितले, हेहो या महानुभाव ग्रंथकारांना मान्य 
आहे. याचा अर्थ असा होतो को, महानुभाव संप्रदाय या नावाने प्रसिद्ध असलेला 
*मुंडोमार्ग' हा स्यायज्ञास्त्रान्तगंत असून, हे शास्त्र त्र्यंबकेश्‍वर येथे रुद्राने 
म्हणजे शिवाने गोतमत्रधषीला उपदेशून प्रकट केले, अश्ञी उत्तरकालीन महानु- 
भाच ग्रंथकारांची धारणा आहे. मला अनेक कारणांनी असे वाटते की, उत्तर- 
कालीन महानुभाव भ्रंथकारांची ही धारणा अपसमजातून अथवा नवकल्पना- 
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रंजनातून उद्भवलेली नसून, पत्ती आद्य महानुभाव ग्रंथकारांनी दुलक्षिलेल्या 
ऐतिहासिक तथ्यांचे जतन करणारी आहे. 


सप्तपाठुपत आणि मुंडी दशन 
* ज्ञक्तिसंगमतंत्रा'च्या सुंदरीखंडात पाशुपतांचे सात. भेद सांगितले 
आहेत.” या क्षिवपारवंतीसंवादात्मक ग्रंथात शिव पार्वतीला सांगत आहे: 
शेवे चान्तर्भविष्यन्ति श्रीमत्पाशुपतादय: | ... 
बोद्धानां शतभेदा: स्यु: सप्त पाशुपते मता: || 
( शक्‍तिसंगमतंत्र, सुंदरीखंड, १.१४९, १५१ ) 
“८ होव संप्रदायात पाशुपतादी संप्रदाय अंतभूत होतील. बोद्धांचे शंभर 
भेद असून, पाझ्ूपतांमध्ये सात सेद मानले जातात ”, अले सांगून शिव पुढे ते 
सात भेद कोणते, याचा तपश्लील सांगत आहे: 
शवे चास्तर्गता देवि श्रीमत्पाशुपतादयः । 
तेषां तु सप्तभेवा वे तानहं वच्मि संश्ूणु | 
आदौ शिखी ततो मृण्डी जटी चेव तृतीयक: | 
ह्विदण्डी त्वेकवण्डी च त्रिदण्डी च तत: स्मृत: || 
बीरडेवः सप्तमस्तु सप्तपाज्युपताः स्मृता: । 
( शक्‍तिसंगमतंत्र, सुंदरीखंड, १.१८३-१८५ ) 
“< हे देवी, शैव संप्रदायान्तर्गत पाशुपतादी भेद भाहेत. पाशुपतांचे सात भेद 
आहेत, ते मी सांगतो, ऐक. क्रिखी, मुंडी, जटी, एकदंडी, ह्विदंडी, त्रिदंडी“आणि 
सातवा वीरशैव हे सप्त पाशुपत होत. ” 
ज्ञक्तिसंगमतंत्रकाराने पाक्षुपतांचे हे जे सात भेद सांगितले आहेत, त्यांपैकी 
* मुंडी ' हा भेद प्रस्तुत विषयाच्या संदर्भात महत्त्वाचा आहे. महानुभाव आपल्या 
संप्रदायाचे नाव “ मुंडी दशन ' अथवा “ सुंडी मार्ग असे देतात, त्या अर्थो 
आपण पाशुपतांच्या सात भेदांपैकी एकाच्या परंपरेतील आहोत, असे त्यांना 
म्हणावयाचे आहे. या पाश्पतसंबंधाच्या घाबतीत आणखीही पुष्टी न्यायश्शास्त्र 
झाणि पाशुपत संप्रदाय त्याच्या संबंधातून मिळू शकते. 


१७. शक्‍तिसंगमतंत्र - सुंदरी खंड : संपादक डॉ. बिनयतोष भट्टाचायं, 


बडोदे, १९४७. पृ. ११, १३. 
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न्यायश्ञाद्र आणि उजुपत संप्रदाय 

न्याय आणि वैशञषिक या दरशनांचा पाशुपत संप्रदायाशी आत्मीय संबंध 
दाखविणारे अनेक आधार उपलब्ध भाहेत. याविषयी आपण प्रथम प्रथितयद्व 
विद्वानांचे अभिप्राय पाहू आणि नंतर मूलाधारांचा परिचय करून घेऊ. भारतीय 
साधनासंप्रदायांचा पहिला अधिकृत इतिहास सिद्ध करणारे विद्वान्‌ डॉ. रा. गो. 
भांडारकर यांनी या संदर्भात असे म्हटले आहे कौ-- 
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नेयायिक हे शेव आणि वेक्ेषिक हे पाशुपत म्हणून ओळखले जात असले 
तरी प्रत्यक्षात मात्र नंयायिक हेही पाशुपत शेवच असल्याची उदाहरणे आहेत, 


१८. 3िव्राशांहाठ, ए७ांभाळणांक0 ,..: 1. पे. ७, 13॥18॥त8181', 
?००॥७, 1929, 0]. 166-167, 
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याकडे डॉ. भांडारकरांनी स्पष्टपणे लक्ष वेधले आहे. भारतीय तत्त्वज्ञानाचा 
बृहत्‌ इतिहास रचणारे श्री. सुरेंद्रनाथ दासगुप्ता यांनीही विस्तृत चर्चा करून 
नेयायिक हे पाशुपत असल्याचे दाखविले आहे. वेश्षेषिक आणि न्याय हो दर्शने 
बहुतांशी समान असल्याचे सांगून, श्री. दासगुप्तांनी षड्दर्शनसमुच्चयकर्ता राज- 
होखर याच्या आधारे असे म्हटले आहे को, - 

५ 859108, (0 फ0पण 0९ 9६188 &ा6 8९! 0ए- 
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याचा अथं स्पष्ट आहे की, अक्षपाद अथवा गोतम हा न्यायदश्नंनाचा 
आद्यप्रणेता पाशुपत संप्रदायात आद्याचार्याचा मान पावला आहे. 

दक्षिणेतील कापालिकांचा व कालामुखांचा इतिहास अव्वल साधनांच्या 
आधारे रचणारे डा. डेव्हिड लारेंझन यांनीही न्याय-वेशेषिक दशनांचा पाशूपत- 
संबंध मान्य केला आहे. ते म्हणतात : 

6 पृ७€ 'घ४७४॥-४७७९७]८७ 39७६९७0 0०. 0111080909 18 
॥९-९॥001)5 113९ 861९100 01 1०७टा७ 800 18 01086) 7 95800॥60 
फा) 0७९ 880०७8, 

सारद्वाज आणि भासर्वज्ञ हे प्रस्यात नेयायिक “ पाशपताचाय ' होते, 
भासवज्ञ हा नैयायिक गुजरातमध्ये इ. स. च्या दहाव्या शतकाच्या पूर्वार्धात 
होऊन गेला. त्याचे न्यायसार-न्यायभूषणादी न्यायविषयक ग्रंथ न्यायशास्त्र- 
विषयक ग्रंथपरंपरेत महत्त्वाचे असुन, त्याने पाशुपत तत्त्वज्ञानाविषयी ' गण- 
कारिका ' ( रत्नटीकेसह ) हा लघुग्रंथ रचला माहे. ति 

: पाशुपतसूत्रां'चे संपादक डॉ. हरिपाद चक्रवर्तो यांनी * गणकारिके '- 
विषयी केलेले पुढील विधान प्रस्तुत संदर्भात महत्त्वाचे आहे- 

६ तटय0फ]९१ष्ट 1 11९11010160 11 118 (39119191117-8 98 (06 


589६ ०1 8] ७0७1110९18 ७10 16 शा०्णते 0९ ६०्वूपा९१ ७४ ७0९ 
19100९8888 0 (06 ॥४१७१७०७प॥ 8, 
१९. & पाहणा ज॑ 1१80 0011050009, १०. १, ण 9ा- 


तषट्टळ 1955, 0. 9. 
२०, १06 ए९६]७]४६७७ ७" ॥९७]७प१1ाप]॥188: 1), 1.016010201, 


1)0151, 1978. ७. 110. | ह 
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(81ल्प ७६७, 1910. 1300१0०100, 0. 82, 


१५४ नवभारत नोव्हें.-डिसेंवर १९७५ 


हरिभड्रस्रीने आपल्या * षड्द्ञनससुच्चया * मध्ये, न्याय आणि वैज्ञेषिक 
मतात देवताविषयक भेद नसून, तात्विक भेद मात्र आहेत, असे म्हटले आहे- 
देवताविषये भेदो नास्ति नेयायिकैः ससम्‌ । 
वैक्षेषिकाणां तत्त्वेषु विद्यतेञ्ी निदिव्यते ॥ ५९॥ हि 
या इलोकावर मणिभद्राची टीका अद्यो आहे £ “ ज्ञिवदेवतासाम्ये$पि, 
तत्त्वादिविशेषविशिष्टत्वाद्‌ वैक्षेषिकास्तेषां वैक्षेषिकाणां काणादादोनां नेयायिके- 


राक्षपादे: समं साद्धे देवताविषये शिवदेवता$भ्युपगमे भेदो विशेषो नास्ति, त्त्त्वेषु 
शासनरहस्येषु भेंदो विद्यते ।...... 7९ 


“ बड्दशशंनसमुच्चया ' वरील गुणरत्नाच्या टोकेत तर नेयायिकांचे जे वणन 
केले आहे, ते पाशुपतयोग्यांचेच वर्णन आहे. ' अथादो नेयायिकानां यौगापरा- 
भिधानानां लिडगादिव्यक्तिरुच्यते । ' असा प्रारंम करून गुणरत्नाने पाशुपतांचे 
प्रत्ययकारी चित्र रेखाटले माहे से रा तेच दण्डधराः , प्रोढकोपीनपरिधाना: री 
कस्बलिकाप्रावृता: , जटाधारिणो, सस्मोद्धूलनपराः, यज्ञोपवीतिनो, जलाधार- 


पात्रकराः, नीरसाहारा:, प्रायो वनवासिनो, दोभूले तुम्बकं बिभ्माणा:, कन्दमूल- 
फलाशिन: . . . . पंचाग्निसाधनपराः, फरे जटादो च॒ प्राणलिडगधराइचापि 
भवन्ति।॥ 7 


असे हे पापत योगी प्रात:काळी शोचमुखमाजंनादी विधी झाल्यानंतर 
शिवाचे ध्यान करून तोनदा सर्वांगाला भस्म चचितात आणि हात जोडून “७ 
नमः शिवाय ' असे म्हणतात, असेही पुढे गुणरत्नाने सांगितले आहे. त्याने 
नेयायिकांच्याच वर्णनात ' द्वादज्ञाब्दी दवी दोक्षे 'चा उल्लेख केला आहे. : तेषा- 
मौइवरो देवः सर्वज्ञः सृष्टिसंहारादिकृत्‌ ' असा नेयायिकांच्या परमाराध्याचा 
निवद करून, गुणरत्नाने त्यांना मान्य. असलेल्या शिवाच्या अठरा अवतारांचे 
परिगणन केले आहे. या अठरा अवतारांत नकुलीश्ाला अग्रस्थान माहे, हे 
विशेष. राज्लेखरसुरीने आपल्या * पड्दर्शनसमुच्चया 'मध्ये गुणरत्नाच्या विवे- 
चनाशी पुणे साम्य प्रकट केले आहे. क्षिवाचे नकुलीझ्ादी कषष्टादक्ष अवतार 
मानणाऱ्या या शेवांचा अक्षपाद ( गोतम ) हा गुरू असल्यामुळे त्यांना 
“आक्षपादक ' असे म्हणतात, असेही राजशेखरसुरीने म्हटले आहे - 

अक्षपादो गुस्स्तेषां तेन ते ह्याक्षपादका; । 


२२. श्रीहरिहरभद्र सूरिरचितः पड्द्षंनसमुच्चय: - संपादक गोस्वामी 
दामोदरशास्त्री, वाराणसी, १०९६७. पू. ५४. 
२२. गणकारिका : 


संपादक चिमणळाल डी. दलाल, बडोदे, 
परिशिष्ट क्र. २, पू. २९ व 


१९६६. 
र उद्धृत. 


अनुक्रमणिका 


त्र्यंबरकमठिका १५५ 


भासर्वज्ञाने आपल्या ' न्यायसार ! नामक ग्रंथात ' शिवदर्शनादेव मोक्ष: । ' 
असे अत्यंत आग्रहाने सांगितले आहे." 

या सर्व आधारांवरून हे स्पष्ट होईल की, न्याय-वेज्षेषिक मतांचा शेव- 
पाशुपतांश्ी दृढ संबंध आहे; किंबहुना न्यायद्शेन हे पाशुपत दरनच मानले जात 
होते. वायू , कूर्म, शिव आणि लिंग या पुराणांमध्ये शिवाचे जे अठ्ठावीस अवतार 
नोंदविले आहेत, त्यांतील सोमशर्मा नामक सत्ताविसाव्या अवताराचे अक्षपाद 
आणि कणाद हे दोन क्रिष्य असल्याचे म्हटले आहे. गौतमाला शिवाने उपदे- 
शिलेल्या न्यायशास्त्राच्या परंपरेतील मुंडी मार्गाचे आपण अनुयायी आहोत, असे 
महानुभाव ग्रंथकार सांगतात, त्याचा या सर्वं पाइवंभूमीवर गंभौर विचार करा- 
यला हवा. 
कारिमरी दोब, चक्रधरस्वामी आणि ज्ञानदेव 

त्र्यंबकक्षेत्राशी ज्ञानदेवांचा बोधपरंपरेनेच जिव्हाळ्याचा संबंध होता 
आणि चक्तधरस्वामींचा महानुभाव संप्रदाय ज्या पाशुपत संप्रदायातून वेगळा 
निघाला, त्या संप्रदायाचे आदिपीठ म्हणून चक्तधरस्वासी व त्यांचे अनुयायी 
ञ्र्यंबकक्षेत्राविषयी दृढ भावबंध राखून होते. या त्र्यंबकक्षेत्रान्तगंत त्र्यंबक- 
मठिकेला काढिमरी होव हे आपले आदिपीठ मानीत असल्यामुळे काहिमरी शेवांशी 
चक्रधरस्वामी आणि ज्ञानदेव यांचे काही वैचारिक संबंध आढळले, तर आश्‍चयं 
मानण्याचे कारण नाही. 

चक्रधरस्वामींचा श्रीपर्वतावर बारा वर्षे निवास घडल्यामुळे आणि ते 
स्वत: पाशुपत-नाथांचे अनुयायी असल्यामुळे सिद्धांचा आणि नाथांचा प्रभाव 
त्यांच्या करणी-वाणीत बैपुल्याने आढळतो, परंतु याक्षिवाय त्यांचा ओदांच्य 
द्षोव संप्रदायाशी म्हणजे काठिमरी तांत्रिक शेवांश्षीही परिचय असल्याच्या खुणा 
त्यांच्या कृतींत आणि उक्तोंत आढळतात. काढिमरी तांत्रिक शेव आणि 
चक्रधरस्वामी यांच्या संबंधाची पाइवंभूमी स्पष्ट व्हावयास हवी. ती त्र्यंबक- 
मठिका-संबंधातूनच स्पष्ट होऊ शकेल, 

चक्धरस्वामींच्या तत्त्वज्ञानात शांभव, शाकक्‍्तेय व आणव या देवतांच्या 
विद्या ' सांगितलेल्या आहेत, त्या अभिनवगुप्ताच्या * तंत्रालोका'तील श्ांभवो- 
पाय, ज्ावतोपाय व आणवोवाय या त्रिविध उपायांश्ी संवादी आहेत. तसेच 
मायीय मळ, विइवमळ व भंरवमळ हे जीवाला लागणारे मायादी देवतांचे 


२४. आचार्य भासवज्ञप्रणीत न्यायसार : संपादक रंगाचार्य रडी. 
धारवाड, १९२२. पृ. १६१. 


१५६ नवभारत नोव्हें.-डिसेबर १९७५ 


भळ चक्रधरांनी ' तंत्रालोका'तील विविध मळांवरूनच घेतलेले आहेत. “ दृक्‌ : 
स्पर्श : आलापु : अंतःकरण :” हे जे वेधाचे चार प्रक्षार चक्रधरस्वासोंनी 
सांगितले आहेत, आणि ते स्पष्ट करण्यासाठी जे कुकुडी, मासळी, कासवी आणि 
भिगरुटी यांचे दृष्टान्त दिले भाहेत, त्यांना ' तंत्रागमा ! चा आधार आहे. 

चक्तधरस्वामींच्या काहो सूत्रांचा आधार फाढिमरी तांत्रिक देवांच्या वाड- 
मयात आढळावा, हो वस्तुस्थिती त्यांचा त्या परंपरेश्षी परिचय सूचित करते. 
* तंत्रश्षेष उत्तरापंथे वर्ते : ! असे सांगणाऱ्या स्वामींना या परंपरेची चांगली 
माहिती होती, असे दिसते. पुर्वनिदिष्ट साम्यांशिवाय आणखीही काहो पुरावे 
असे आहेत कौ, त्यांच्यामुळे आपणांस असे मानावे लागते कौ, स्वामी हे तांत्रि- 
कांच्या ओदीच्य परंपरेशी संबंध राखून होते. उदाहरणार्थ, यादवकालीन मराठी 
वाझमयात स्वामींच्या बोलण्यावाहेर अभावाने आढळणारा ' पुर'हा'देहर्‍या 
अर्थाचा शब्द स्वामी मात्र आवजून वापरतात. 

कामाल्या योगिनी आग्रहाने रतिभिक्षा मागण्यासाठी आलो असता चांगदेव 

राऊळांनी ' तिएचा आग्रहो देखोनि तें पुर त्यजीले : ? असे स्वामींनी चांगदेव 
राऊळांची लोळा कथन करताना सांगितले आहे. येथे * पुर त्यजोलें : ! याचा 
अथं  देहृत्याग केला ' असा आहे, हे उघड आहे. 

* स्वच्छन्दतंत्रा'मध्ये ' पुर! या संज्ञेचा वापर पुढील इलोकात केलेला 
आढळतो" -- 
चित्स्वरूपइच सर्वष देहमापूर्य संल्यित: । 
स जीव इति विख्यातो येन जीवति तत्पुरम्‌ ॥ 

( स्व. तं., पटल १२, इलोक १०५-१०६ ) 

टोकाकार क्षेमराज याने या इलोकातील पुर ' षा संज्ञेचे स्पष्टोकरण 
“पुरं शरीरम्‌ ! असे केले आहे. री 


याशिवाय आणखोहोी एक क्षुद्र दिसणारा, परंतु गंभीरपणे विचार करण्या- 

सारख्या पुरावा मला स्वामींच्या एका लोळेत ( उत्तरार्ध, लोळा क्र. ४२४) 

आढळला आहे : आउसेच्या नग्ननृत्यप्रसंगी आउसा स्वामींना 'जी जी: तरि 

_ गोसावी रात्रि करावी : ' अ्ञी विनंती करते आणि त्यानंतर स्वामी डोळ्यांवर 


२५, महानुभाव पंथ 


8 


: वाळकृष्णशास्त्री महानुभाव, अमरावती, १९४७, 
पू. १७२-१७६, 

२६. श्रीस्वच्छन्दतन्त्रम्‌ : संपादक मधुसूदन कोल शास्त्री, श्रीनगर, 
१९३५. पू. ५१. 


अनुक्रमणिका 


त्र्यंबकमठिका न १५७ 


हात ठेवून कधी रात्र ' दाट? करतात, तर कधी “ पातळ ' करतात, असे वर्णन 
संबंधित लोळेत आढळते, या लोळेतील 'रात्रि' हा शब्द तांत्रिकांच्या 
: बौराचारा'तील एक पारिभाषिक शब्द भाहे. फाठ्मिरी शेवांना मान्य असलेल्या 
५ स्वच्छन्दतंत्रा ! मध्ये * वौराचारा'ची गुह्य परिभाषा विस्ताराने दिलेली आहे, 
तोत अगदी स्पष्टपणे * रात्र वे च्छादिकां विद्धि? ( १५.७ ) असे म्हटले आहे 
आणि त्यावर ' छादयति पश्शूनामद्षनपथं प्रापयति ? अज्ञी टीका केली आहे. * 

स्वामींनी आउसेला नग्न नृत्य करायला सांगणे, आउसेने ते करताना 
५ रात्रि करण्या'ची त्यांना विनंती करणे आणि त्या विनंतीचा गुह्याथं समजूब 
स्वामींनी डोळ्यांवर हात ठेवणे हे सारेच ' वीराचारा/कडे संकेत करणारे आहे. 

चक्रधरस्वामींच्या चरित्रात व वचनांत काढिमरी तांत्रिक क्ेवांच्या 
संपर्काच्या खुणा जत्या आढळतात, तशा त्या ज्ञानदेवांच्या विचारांत तत्त्वज्ञानाच्या 
पातळोवरून स्पष्टपणे जाणवत असल्याची ग्वाही अनेक अभ्यासकांनी आजवर 
दिली आहे. ' ज्ञानं बन्ध:' हे शिवसूत्र तर त्यांनी “ अनुभवामूता ' मध्ये 
उल्लेख्लिच आहे. 

ज्ञानदेव आणि काहिमरी देव संप्रदाय यांचा वेचारिक अनुबंध स्पष्ट 
करण्यासाठी, 'महाथंमंजरीकार' महेश्‍वरानंद हेच ज्ञानदेवांचे परात्परगुरू गोरक्ष- 
नाथ होत, असे गृहीत धरले जाते. मलाही पुर्वी असेच वाटत असे, परंतु 
आता मला विचारान्ती असे वाटू लागले आहे कौ, ' महाथंमंजरी ! च्या 
कर्त्याचा आणि ज्ञानदेवांच्या गुरुपरंपरेतील नाथपंथी गोरक्षनाथांचा काहीही 
संबंध नाही. “ महाथंमंजरी ' चे कर्त महेइवरानंद यांचे पर्यायनाम जर गोरक्ष- 
नाथ असे असेल, तर एकाधिक गोरक्षनाथ झाले आहेत, असे मानावयला 'दवे. 
तीच गोष्ट मत्स्येंद्रनाथांच्या बाबतोतही खरी आहे. अभिनवगुप्ताने “ तंत्रा- 
लोका !त आदराने उल्लेखिलेले कोलमतप्रवतक मच्छन्दविभू हे इसवी सनाच्या 
चाचव्या शतकात होऊन गेलेले आहेत आणि ' महार्थमंजरी 'चे कतं महेइवरानंद 
( अथवा तथाकथित गोरक्षनाथ ) हे अभिनवगुप्तानंतर घार पिढ्यांनी झालेले 
आहेत. ज्ञानेश्वरांशी काडिमरी शेवांचा अनुबंध स्पष्ट करण्यास महा्थमंजरी- 
काराचा उपयोग होऊ शकणार नाही. 

परंतु या अनुबंधाचा उलगडा अधिक निकटच्या साधनाने करता येणे 
झ्य आहे. ते साधन म्हणजे काठिमरी शेवांच्या आदराचा विषय असलेला 


ज्ञाणि काढिमरी शेवांसकट अनेक शेव व शाक्त साधतांची गंगोत्री ठरछेला 
क र 


२७. तत्रव, पू. १२९. 


१५८ न नंवंभारतं नोव्हें.-डिसैंबर १९७५ 


: उयंबकमठ ? हा महाराष्ट्रातील त्र्यंबकेश्‍वर येथे होता. ज्ञानदेव या त्र्यंबक- 
मठाच्या परंपरेतच दीक्षित झालेले होते- त्यांचे ञ्येष्ठ बंधू आणि सद्गुरू 
निवृत्तिनाथ हे प्रत्यक्ष त्रयंबकमठातच गहिनोनाथांकडून अनुगृहीत झाले होते. 
काऱमीर आणि दक्षिण भारत 

ञ्यंबकमठिकेच्या रूपाने काइमीरच्या महान्‌ तंत्राचार्यांचे आद्य श्रद्धाकेंद्र 
दक्षिणेत गाजत होते, हे तर खरेच; परंतु फाइमीर आणि दक्षिण भारत यांच्या 
सांस्कृतिक अनुबंधाची उदाहरणे आणखो कितीतरी आढळतात. शंकराचार्यांच्या 
दाशंनिक दिग्विजयात काइमीरचे महत्त्व किती आहे, हे आपणांस परिचित आहे. 
श्रीनगरजवळच्या टेकडीवर त्या महान्‌ तत्त्वज्ञाची स्मृती चिरंतन झालेली आहे. 
दुसरे दक्षिणी आचाय रामानुज हे ब्रह्मसुत्रावरील विश्रिष्टादती भाष्य लिहि- 
प्याच्या कार्यात बोधायनाच्या वृत्तीचे हस्तलिखित प्राप्त करण्यासाठी काहिमरात 
गेले होते. त्यांचे पुवंसुरी यामुनाचार्य यांच्या एका ग्रंथाचे नाव * काइमीरागम- 
प्रामाण्य ' असे आहे. दक्षिण भारत हे ज्ञेवांचे माहेर शोभावे, एवढे दोवधर्स- 
प्रभावाचे क्षेत्र दक्षिणेत दिसते. या हेवधर्मात काडिमरी प्रत्यभिज्ञा 
प्रचलन दक्षिण भारतात होते, असे मानायला अनेक पुरावे उपलब्ध आहेत. 
महेइवरानंदाची 'महाथंमंजरी' आणि त्या ग्रंथावरील 'परिमल ? हो स्वोपज्ञ टीका 
त्याने चोलांच्या प्रमावकाळात चिदंबरम्‌ क्षेत्री रचली. त्याने प्रत्यभिज्ञा मताचे 
दहाबारा ग्रंथ रचले, तेही याच प्रदेशात राहून, इस्लामच्या आक्रपणकाळात 
तर जेकडो काठिमरी पंडितांनी दक्षिण मारताचा आश्रय घेतल्याचे दिसुन येते. 
त्याचमुळे अलंकार आणि नाट्य या क्षेत्रांतील कापिमरी विद्वानांचे किती तरी 
अरे. ग्रंय दक्षिण भारतात, विदेषतः केरळात उपलब्ध झाले आहेत, की जे 
काइमीरमध्ये उपलब्ध होऊ शकले नव्हते. या ग्रंथांमध्ये अभिनवगुप्ताच्या 
' अभिनवभारतो'चाही समावेश आहे. हीच कहाणी प्रत्यशषिज्ञा मताच्याही काही 
ग्रंथांच्या बाबतीत आहे. भे राजबटोंच्या आभयाला आलेल्या काहिमिरी 
पंडितांपैकी ' विक्रमांफदेबचरिता'चा कर्ता विल्हुण आणि संगोतरत्नाकरा'चा 
कर्ता शाडगंदेव यांची नावे आपण विसरू शकत नाही. पाशुपतांच्या दक्षिणेतील 
प्रसारातही अनेक काहिमरी आाचार्यांचा समावेदञ नसल्याचे दिसून येते. 
3यंबकमठिकेचा बारसा आणि ज्ञानदेव 

अक्षा प्रकारे तर्यंबकमठिका हो काःमोर 
भनेक तांत्रिक होव-शाक्‍त परंपरांचे आादिपीठ 


संप्रदायाचेही 


पासुन कामरूपापयंत वावरणाऱ्या 
म्हणून इसवी सनाच्या प्रारंभ- 


२८. 100, 21 8: 5680, 8तता 658 ०77. उदा १8 0, 1-2 


अनुक्रमणिका 


तर्‍्यंब्रकमठिका १५९ 


काळापासून तेराव्या शतकापर्यंत गाजत होती. पुढे तर्यंबकक्षेत्र हे शिवस्थान 
असल्यामुळे सवं शेवांना प्रिय असले, तरी तेथे केवळ नाथपंथीयांचेच प्रभुत्व 
टिकून राहिले. 

ज्ञानदेवांनी त्र्यंबकमठिकेतून प्रसृत झालेल्या त्रिक आणि कोल या सं प्रदा- 
यांचे अद्वेत स्वीकारले; परंतु तंत्राचार मात्र कटाक्षाने टाळला. त्यांनी पाशुपतांचा 
नाथांकडे आलेला गुरुपरंपरागत वारसा स्वोकारला; परंतु कट्टर योगप्रधान 
श्िवनिष्ठेऐवजी मिश्र पाश्ुपतांनी प्रवतिलेली मक्‍तिप्रधान समन्वयदृष्टीच 
स्वीकारून सांप्रदायिक विद्वेषाचा त्याग केला. कोलपतातील शिवशेक्‍्तिसामर- 
स्याचा विचार त्यांनी पारपाथिक. परमानुभूतीच्या पातळीवर नेऊन, त्यातील 
बौराचाराला ( स्त्री-पुरुष-संबंधाच्या आचाराला ) दूर ठेवले. त्यांचा हा 
नौरक्षीरविवेकच साधनेचे शुद्धीकरण घडविण्याच्या बाबतीत विलक्षण प्रभावी 
ठरला. ज्ञानदेवांच्या विचारांचे च जीवनदृष्टीचे मूलस्रोत ज्ञोधायला त्र्यंबक- 
मठिक्ेची हो पा्ई्वभूमी अली नितांत उपकारक भाहे. 
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ज्ञानेश्वरीचे जन्मस्थान नेवासे याची पूमपरंपरा 


िंॅशम्ब॒शाअााकम आणलक्ाकास्लाय "..>-4----८-५-----५-/८---- >>: 


श्रीज्ञानेवरांनी आपली भावार्थदीपिका ( ज्ञानेववरी) टोका जेथे रचली 
त्या स्थानाचे वणंन अठराव्या अध्यायाच्या शेवटी पुढील ओव्यांत केले आहे'- 
ऐसे युगी वरि कळो । आणि महाराष्ट्रमंडळीं । 
श्रोगोदावरिचा कुळी | दक्षिणिलीं ॥ ८१॥ 
तेथ भुवनेकपवित्र | अनादि पंचक्तोक्क्षेत्र । 
जगाचे जीवनसुत्र । जेथ श्रोमहाळसा | ८२॥ 
तेथ इंदुवंशविलासु । जो सकळकलां निवासु । 
न्यायाते पोखीत क्षितीश । श्रीरामचंद्र | ८३ ॥ 
तें माहेशान्वयसंभूतें । श्रीनिवृत्तिनाथसुतें । 
॥ क्रेले ज्ञानदेवे गीते । देशीकार लेणें | ८४ || 
- या ओव्यात काही पाठभेद आहेत. एका पोथीत वर उद्‌धृत केलेल्या पहिल्या 
ओवीच्या द्वितीयार्धात ' श्रोगोदावरीजवळी । निवासस्थान ॥ ' असा पाठ आहे. 
तो खरा मानल्यास नाशिक जिह्यातील गोदावरीकाठचे नेवासे येथे श्रीज्ञानेश्‍वरांनी 
ज्ञानेक्वरी टोका रचलो असे सहजच सिद्ध होईल. पण तो पाठ अनेक पोथ्यांत 
आढळत नाहो. तरीही वरील ओव्यांतील महाळसेच्या उल्लेखावरून नेवासे हेच 
झञानेश्‍वरीचे जन्मस्थान असे मानण्यात येते. कारण तेथे भाजही महाळसादेवालय 
आहे ब तेथे फाल्गुनवद्य एकादशीस यात्रा भरते. त्या स्थामाचे महत्त्व वणन 
करणारे महालयामाहात्म्यही प्रसिद्ध माहे. तेव्हा नेवासे येथेच श्रौशंकराच्या 


१, श्रीज्ञानेश्‍वरी ' महाराष्ट्रशासन प्रकाशन पृ. ६८२, 
,९. भा. इ.सं.मं. त्र. वष १९, पृ. १. 
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दैबालयात एका खांबाला टेकून श्रीज्ञानश्‍वरांनी आपला ग्रंथ रवला आणि तो 
तेथील कुळकर्णी सच्चिदानंदबाबा यांनी लिहून घेतला असे मानण्यात येते. 
त्याला आता न्यायनिवाड्यांतही संमति मिळाली ञाहे.' 

वरोल ओव्यांत या स्थानाला “ अनादि * म्हटले आहे. आणि खरोखरच 
अनादिकालापासून आजपयंत त्याचे महत्त्व सतत टिकले आहे. अलीकडे 
डेक्कन कॉलेजच्या पुरातत्त्व विभागातर्फे तेये उत्खनन केले आहे. त्यावरून त्या 
स्थलाचो प्राचीनता प्रागंतिहासिक़ काळापयंत जाते असे निद्ध झाले आहे. 
ऐतिहासिक कालातहो त्याचे महत्त्व अबाधित होते. ते प्रवरानदोवर प$चिमेच्या 
नागाजुंन कोंड ते भडोच उज्जंनी या व्यापार मार्गावर वसले असल्याने 
भरभराटोत होते. प्लिनोनामक प्राचोन ग्रंथकाराने त्याची गणना दक्षिणेतील 
३० तटबंदी असलेल्या नगरात केलो आहे. तेथोल उत्छननात स!तवाहन, 
भ्रथम सातर्काण, गोतमोपुत्र सातर्काग इत्यादि सातवाहन राजांची तसेच विष्णु- 
झुंडी राजांचीषह्ली नाणी सापडली आहेत * त्यांवरून स्मिस्तयूर्व डुसःया शतका- 
वासून स्त्रिस्तोत्तर सहाव्या डातकापर्यंत ते स्थान सुप्रसिद्ध होते यात संशय 
नाही. तेराव्या शतकातील * लोलाचरित्रा'त तर तेथील देवळादिकांचे सूक्ष्म 
वर्णन आले आहे. तेव्हा त्याच शतकातील श्रीज्ञानेश्वरांनी ते स्थान आपल्या 
ग्रंथाच्या रचनेकरिता पसंत केले असल्यास नवल नाहो. 


नेवासे नगराचे प्राचीनत्व याप्रमाणे अनेक पुराव्यांनी सिद्ध झ्ञाले आहे पण 
याक्षिवाय त्या स्थानाला अत्यंत प्राचीन काळापासून पावित्र्यामुळे एक आगळेच 
महत्त्व प्राप्त झाले होते हे माझ्या अलोकडोल संशोधनावरून तिंद्ध झाले आहे 
त्याची माहितो येथे द्यावयाची आहे. ळ 

महाभारत व रामायण या आपल्या प्राचीन ग्रंथांवरून अगत्त्य क्रटषींचा 
आधस दक्षिण भारतात विध्यपवंताच्या दक्षिणेस होता असे दिसते. महाभार- 
ताच्या आरण्यकपर्वात अगस्त्याचा आश्रम प्रथस उत्तर भारतात गयेजवळ होता 
असे वर्णन आले आहे. पुरे अज्ञी कथा आलो आहे की, एकदा मेरू पर्वताच्या 


३. साथ ज्ञानेश्‍वरी ( सं. शां. वा. दांडेकर ) , प्रस्तावना, पृ. 
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म्हटले आहे. 


न. भा. ११ 
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असूप्रेने विध्य पंत खूप उंच होऊन सूर्यादिकांचा आकाशातील मार्ग अड्यू 
छागला, तेव्हा अगस्त्य ऱ्य प देवांच्या विनंतीवरून दक्षिणेस येण्यास निघाले ते 
बिध्य परवंताजवळ ग्रेताच तो त्यांच्य पुढे नजर झाला. तेव्हा त्यांनी म्हव्ले, मी 
दक्षिणेत जात आहे. मी परत येईपयंत असाच रहा.' ते नंतर परत आलेच 
नाहोत, त्यामळे तेव्हापासून बिध्य पर्वत ओलांडून दक्षिणेत येणे शय झाले, 
पृढे अगस्त्यांनी गोदावरीरया काठी आपला आश्रम स्थापला, पुढे त्यांचे पांड्य 
देशात तसेच केरलातही आश्रम झाले. पण गोदातीरचा आश्रम हा दक्षिण भारता. 
तील त्यांचा सर्वांत प्राचीन आश्रय होय. 


रामायणात म्हटळे आहे को रापाने आपल्या वनवासाची पहिली दहा 
वर्षे उंडकारण्यातोल अनक क्रषींच्या आधमात घालवन पुढे आस्त्याश्रमास 
प्रपाण केले. सुतीक्षण प्हुबींनी त्याला त्याचा मार्ग सांगितला. ते म्हणाले, तेथून 
दक्षिणेत चार योजनांबर अगरूव'च्या भावाचा आश्रम आहे. तेथे तुम्ही जाऊत 
एक रात्र राहादे, नंतर तेथून दक्षिणेस एक योजनावर अगस्त्याचा आश्रम आहे. 
त्या्रसाणे राम, लक्ष्मण ब सीता यांसहू, आस्त्पाध्रमात गेला. पुढे त्याने अगस्त्य 
घ्बींना आपणाकरिता विपुल जल, फळमूलादिक्तांनी य॒क्‍त अस। प्रदेश सांगण्या” 
विपयी विनंती केल्यावर ते म्हणाले, “येथून दोस योजनांवर विपुल कंदमुळे, 
फळे ब जलाडय असलेला पंचवरी नामक प्रदेश आहे. तेथे तुम्ही राहावे. जर 
नंतर त्यांनी त्याचा मार्गही सांगितला, 

या अगस्त्याथमाचे स्यान अद्यापि निडिचित झाले नाही. सुती$ग त्रहूषीच्या 
आाश्रमापासून त्याचे अंतर * रामायणा 'त सांगितले आहे खरे, पण सुतीक्ष्णाचा 
आश्रम नवकीो कोठं होता याचा उल्ले । रोपमायणा व नाही. पण यथे भव- 
भूतोच्या ' उत्तररामचरिता! ची आपणास मदत होते. भवमूती हा ब्रिवर्नातीह 
फी, त्याला दक्षिणेतील गोदावरोच्या काठच्या स्थलांची चांगली माहिती 
असलो पाहिजे. त्याच्या ' उत्तररामचरित्ता *त आस्त्याश्रम च पचमटी या” 
बिषयी डरीच माहिती मिळते. तिजकडे आता वळ. 

* उत्तररामचरिता च्या तिसऱ्या अंकाच्या प्रारंभी भवभूतीने मुरला आणि 
तमसा या दोन नदीदेवतांचा प्रवेश घातला आहे. संस्कृत नाट्यवाडमयात नदी 
देवतांना रंगभूमीवर आणणारा पहिला नाटककार भवभूती हाच होय.” तिसऱ्या 


६. महाभारत, आरण्यक पर्व * भ 
७. यानंतर जयदेवाते 
प्रसंग घातला आहे. 


डारकर इन्ट्टिट्यूट आवृत्ती ', पृ. ९४* 
आपल्य़ा * प्रसनराघव । नाटकात असाच 
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अंकाच्या आरंभीच्या विष्कंभकात तमसा आणि मरला या नदीदेवतांच्या संभा- 
षणात त्याने रामाने केलेल्या लीतात्यागानंतर घडलेल्या घटनांची माहिती दिली 
आहे. तपसा हो उत्तर भारतातील वाल्मीकि आधमाजवळ गंगेला मिळणारी 
नदो. तिला गगेरे काहो निभिलाने गोडावरोला भेटण्यासाठी दंडकारण्यात येताना 
आपणाबरोबर आणली आहे, अहो कल्पना भवभूतोने फेली आहे. सिहल्यात 
गंगा गोदावरीला भेटण्यास येते ही सध्याची समजूत भवभृतिकालीही प्रचलित 
असावी. तिजवरून हो कल्पना भवशूतोला सुचलेली दिसते. तमसा ही वाल्मी कि- 
आश्रमाजवळ वाहूणारी नदी. म्हणून तिला त्या आश्रमात घडलेल्या घटना 
साहोत आहेत, तप्तेच तो गंगेला मिळणारो नदो असल्याने गंगेला अयोध्येजवळ 
बाहुगाऱ्या सरयू नदोकडून अयोध्येतील ज्या घटना कळल्या होऱ्या त्याही 
तिल माहीत आहेत, आणि त्यांचा उल्लेख मुरलेशी झालेल्या तिच्या संभाषणात 
आहा आहे. 


गंगेला सरयूकडन कळते को अधिकार नसताना तपःचर्या करणाऱ्या शड 
मुनि झाम्बूकाला ञासन करण्याकरिता राम दण्डकारण्यात जाणार आहे. (र 
प्रसंगो त्याने पूर्वी जनस्थानातील ज्या ठिकाणी 'मोतेसह सखाने कालक्रमणा केली 
त्या ठिकाथांना तो भट देईल, आणि त्यांच्या दर्शनाने पूदस्मृति जागत होऊलत 
त्याला पुनः पुन दु खोद्रकाने मूर्छा येईल, अश्ली शंका आल्यामळे गंगेने आपणा- 
बरोबर सीतेला, आणि पातालात तिची जिवलग भंत्रीण झालेल्या तमसेलाही 
आणले आहे. दंडकारण्यात गोदावरोला भेटप्याकरिता येण्यात गंगेचा हा हेत 
आहे असे या विष्कमक्तावरून आपणांस कळते. “त्‌ अज्ञी गडबडीने व्छेठे 
चाललीत ? ' असे तमसा मुरलेला विचारते. तेव्हा ती सांगते की, *मोड़ी त्याच 
कामाकरिता जात आहे. ' मुरला ही अगस्त्याश्रमाजवळ वाहुणारी नदी. रामाले 
श्िरइछेंद केल्यावर शम्बुकाला दिव्य रूप प्राप्त झाले. तेव्हा तो स्वर्गात जाण्या- 
पुर्वी अगस्त्य क्रषींना बंबन करण्याकरिता त्यांच्या आश्रमात येतो. त्याच्या 
साफंत अगस्त्य प्रषूषी रामाला संदेहा पाठवितात कौ, '“ आधमातील प्रदणि 
तला भेटण्यास उत्सुक आहेत. लोपामद्रेनेही तुझ्या स्वागताची सिद्धत) केली 
आहे. तेव्हा अयोध्येस परत जाण्यापुर्वो तू आश्रमास भेट द्यावी. ” तेव्हा राम 
अगसत्त्यांना भेटण्याकरिता त्यांच्या भोश्रमी थेतो. त्याचे कृश शरीर व म्लान 
सख पाहताच लोपामुद्रेला धक्‍का बसतो तो लौकरच पंचवटीला भेंट देईल आणि 
तेथील पूर्षपरिचित स्थळे पाहताना त्याचे डुःख अनावर होउन त्याला वरचे- 
बर मर्छा येईल, अक्नी भोती वाटून लोप'मुद्रा आपल्या आश्रपाजवळ वाहणाऱ्या 
हमला. बंदीच्या आधिष्ठात्री देवतेमाफंत ग्े.दावरीला निरोप पाठविते कौ. 
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* रामाला मर्छा आल्यास त आपल्या प्रवाहावरच्या शोतल आणि सुगंधित 
ब्ायुलह्रोंनी त्याला सावध कराठे, असा तमता आणि मुरला या नदी देवतांचा 
न्रवेश्य भवभतीने ' उत्तररामचरिता'च्या तिसऱ्या अंकाच्या आरंभी घातला आहे. 

या प्रवेज्ञावरून स्पष्ट होते की जसा वाल्मीकोचा आश्रम तमसातीरी 
होता तसा अगस्त्याचा आश्रम दण्डकारण्यात मुरलातीरी होता, आणि मुरला 
ही गोदावरीला मिळणारी नदी होती. हो माहिती अगस्त्याभ्रमाचे स्थान 
ठरविण्यास अत्यंत महत्त्वाची आहे. 

या मुरला नदीचा शोध आतापर्यंत लागला नव्हता. अहमदनगर जिल्ह्याचा 
विस्तृत नकाझ्या पाहिल्यावर मुळा नावाची एक नदी गोदावराच्या परिसरात 
क्षसळेलो आढळली. होच प्राचोन मुरला असावी. मुळा हे मुरला या नदोनामाचे 
प्राकुत रूप होय. 

हो मुळा नदी सह्याद्रीच्या पुर्व बाजूच्या उतारावर रतनगड आणि 
हरिव्चळगड यांच्यामध्ये उगम पावते. ती नंतर अहमदनगर जिल्ह्याच्या अकोला 
तालुक्यातील कोतुल जवळून संगमनर व पारनेर या तालुक्‍्यांमधून राहुरोपर्यंत 
पोचते आणि शोेवटो प्रवरानदीस संगम ग्रावाजवळ मिळते. नंतर प्रवरा 
ग्रोदावरीस मिळते. ते ठिकाण प्रवरासंगम म्हणून पवित्रतीर्थ मानले आहे. 

: उत्तररामचरिता 'वरून मुरला नदी हो गोदावरीला मिळणारी नदी 
होती असे दिसते. सध्या मात्र मुरला हो गीदावरीला साक्षात मिळणारी नदी 
लसून तो प्रवरा नदीला मिळते आणि नंतर प्रवरा गोदावरीला मिळते. कदा- 
चित भवभूतीच्या काळी प्रवरेपेक्षा मुरलेलाच जास्त महत्व असून प्रवरा-मुरला 
'्ंगमानंतर झालेल्या नदीला मुरला हेच नाव होते असा तकं संभवतो. सध्या 
प्रवरेला जास्त महत्त्व आहे. पण 'महाभारता ! तील अनेक ठिकाणच्या तौीर्थांच्या 
बर्णनात प्रवरेचा किवा प्रवरासंगमाचा उल्लेख नाही. 

याच्या उलट मुरलेचा उल्लेष्ल अनेक ठिकाणी येतो. मुरलेच्या तीरावरच्या 
प्रदेशाला “ मुरल? असे नाव होते. राजशेखराने ' काव्यमीमांसे?त दक्षिणा- 
पथाच्या देशामध्ये मुरलाचा उल्लेख केला आहे. त्याच्या ' विद्धशालनज्जिका' 
नामक नाटिकेत त्रिपुरीच्या युवराजदेव नामक कलचरि नपतीने राष्ट्रकूट 
बहिंग अमोघवषं याचा पक्ष घेऊन सान्यलेट राजधानीवर चाल करण्याकरिता 
पाठविलेल्या सैन्याचे विदर्भातील अचलपुराजवळ पयोष्णी (पूर्णा) नदीच्या काठी 
चतुथं गोविद याच्या मांडलिकाशी झालेल्या घनघोर यद्धाचे वणन आहे. त्यामध्यं 
मुरलदेज्याधिपतीचे * मुरलपरिवृढ: कामुकप्रोढवाहः ' असे वर्णन आहे. त्याच्याही 
पुर्वी होऊन गेलेल्या दण्डीने * दकुमारचरिता'च्या विधुतचरित नामक आठव्या 
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उच्छ्बासात विदर्भाधिपतीचा मुरलेश नामक मांडलिक होता, असे घणंन केले 
आहे. तेव्हा निदान ख्िस्तोत्तर सातव्या ते दहाव्या ञतकापर्यंत मुन्ल नामव्ह 
देश महाराष्ट्रात प्रलिद्ध होता यात संशय नाही, या देशाचे नाव मुरला नदो- 
घरून पडले होते हे स्पष्ट आहे. अर्थात्‌ त्या काळी तिला महत्त्व असून प्रवरा- 
मुरला संगमानंतर झालेत्या नदीला म्‌रला असेच नाव त्या फाळो असावे असा 
तकं होतो, आणि ' उत्तररामचरिता'तील वर्णनावरून त्याला पुष्टि मिळते. 
अगस्त्याचा आश्रम प्रवरा-मुळा संगमाजवळ असावा. ग्हणून हा प्रदेश 
प्राचीन काळापासून पवित्र गणण्यात आला आहे. याच प्रदेशात नेवासे जये 
श्रीज्ञानेशवरांनी आपली भावाथंदोपिका सांगितली ते वसले आहे. भवभूतोच्या 
काळानंतरच्या सहाझो वर्षांच्या दोघे कालावधीत तेथे अगस्त्याश्रम होता ही' 
जाणीव लुप्त ज्ञाली असावी. कारण त्या परंपरेचा उल्लेख नंतर कोठेही आढळत 
नाहो. पण तो प्रदेश पवित्र गणण्यात येत असे. ज्ञानेव्वर सांगतात की नेवासेची 
पंचक्रोशी पवित्र आहे. ब्रह्मपुराणात त्याचे 'निळास ' असे नाव येते. त्याचे कारणं 
तेथे शिव व पावंती य,च। निवास होता असे दिले आहे. तेथील स्थलमाहा- 
त्म्यात त्पा स्थलनामाची दुसरीच व्युत्पत्ती दिलो आहे त्यात म्हटले आहे को 
सारकासुराच्या भयाने सवं देव तेथे आपले निधी घेऊन आले. म्हणन त्या 
स्थलाला “ निधिवास असे नाव पडले. तेथे मोठमोठे देव येऊन राहिले म्हणन 
त्याला ' महालय ' असेही म्हणू लगले. ज्ञानेश्‍वरांनी तेथील महालसा देवीचा 
उल्लेख केला आहे. महान्‌भावांच्या ग्रंथांतही तेथीक देवाल्यांचे वर्णन आहे. 
अहफदनगर जित्ह्यातील अकोला येथे प्रवरानदीच्या काठी अगस्त्याभ्रम 
होता अज्ञी आख्यायिका आहे डॉ. पां. वा काणे तर सांगतात कौ अकोल्यापासून 
एक मंलावर अगस्त्यांचे देवालय आहे. पण त्यांनी त्य ला प्रमाण दिले ना यी 
कॅ. य, रा. गुप्ते यांनो अपल्या लेखात अकोल्याच्या प्राचीन अवशेषांचे वर्णे 
केले आहे, त्यात त्यांनी या आस्यापिकेचा उल्लेख केला आहे,” पण देवळाचा 
निदेश केला नाहो. त्यामळे त्याविषयी संशप वाटतो. क्झेन्सने अकोल्याच्या 
एका देवळाचे वणंन केले आहे, पण ते देऊळ सिद्धेकवराचे आहे. भवभतीच्या 
६ उत्तररामचरिता'तील वर्णन अकोत्यास जुळत नाहो. कारण अकोला प्रवरा. 
नदीवर आहे, मुरलेवर ( मुळेवर ) नाहो आणि ते गोदावरीनदोपासून बरेच 
दूर आहे नेवासे मुळानदीजवळ असून गोदावरीच्या काठो आहे म्हणन त्याच्याच 
बवित्र पंचक्रोशीत अगस्त्याश्रम असावा आणि त्यामुळेच € अनादि क'लापासून 
ह्या स्थलाला वावित्र्य आले असावे. म्हणनच धरीज्ञानववरांनी आपली भावार्थ- 
दौपिका सांगण्यास ते स्थल पसंत केलेले दिसते. 
क टने 
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म्य जकच जाळला जवळा जाळ आळ म य कळ 


६ ज्ञानेईवरी ' हे मराठी सारल्वताला पडलेले अक नितांत सुंदर स्वप्व 
आहे. असे म्हणप्यःचा मोह होतो. ' प्रतिक्षणी ज्यात नवीनता भसमान हंतेते 
सोंदर्य ' अशी रमणीयतेची महाकवी माघाने केलेली व्याख्या येथे साथ ठरते. 
“ भावार्थदीपिका ' हे वस्तुतः गीतेवरील अक भाष्य. गोताप्रणीत तत्वज्ञ'नाची 
धंथार्थकल्पना मराठं'तून द्यावी ब : झिये मराठीचिये नगरो, ब्रह्मविद्येचा सुकाळु 
करी! या झुत्कट भिच्छेतून दुरितांचे तिमिर निरसून टाकण्यासाठी ब स्वधर्म 
शिकवण्यासाठी ज्ञानेश्‍वरांनी हो भावार्थदीपिका अजळली. या भाष्यग्रंथाला रुक्ष 
तेचा, तर्कजडतेचा, क्लिष्टतेचा कुठेच स्पर्भ झालेला जाणवत नाही. ह! केवळ 
भात्यप्रंथ असला, पंडितो तकंपद्धतीन खंडनमंडनाच्या दृष्टोने तो लिहिला गला 
अंसता तर त्याचे आवाहन समाजातील सर्व स्तरांतील लोकांना झाले असते 
कः ग याचो दांका आहे. मूठमर विद्वानांच्या चर्चेचा आणि परिसंत्रादाच! तो अंक 
भारदस्त व्घिय ठरला असता. पण ज्ञानेवरीने सर्वसामान्य मनप्य'झी प्रेमळ 
लुंबाद करून त्याला प्रपुदित केले आहे जञनदेडीचा दाव्द प्रत्येक मराठी भावि- 
काला सहूज आवलासा करू डाकतो हा! ठाब्द अलयाळ्या तकंप्रवीण पंडितांचा तत्व 
छुड शब्द न वाटता जवळीक साधणाऱ्या जिवलगाचा वाटतो याचे ग्हस्य काय 
असावे ? अंका साक्षात्कारी संताने मानवतेच्या कल्पाणोासाठो या ग्रंथाची रचना 
क्षेलो म्हणून त्याची सवंत्र पूजा केलो जाते हे खरे असेल पण या ग्रंथाच्या 
शुब्द शब्दातून अका अधिजात प्रजिमावताच्या प्रमत्तप्रतिभेचे प्रसन्न वक्षन घडते 
आणि भक्ताच्या च रसिकाच्या हृदयात रसांचा कल्लोळ निर्माण होता हे अधिक 
छरे आहे. ज्ञानेथ्वरोतील अघादी अ.वी ज्या जिभेवर कधी नाचली नाहो ती जोम 
सराठी मनुव्याची नव्हे असे निश्भांतपणे म्हणण्या अितपत ज्ञानेश्षरी घराघरात - 
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योहोचली आहे. तिचे आणि मराठी मातीचे नाते अतूट आहे. हे नाते कज्नाने झितके 
दृढ झाले असादे याचा विचार करता असे वाटते को ज्ञानेश्‍वर एका नव्या 
आगि सुंदर नाटंचा शोध करोत होते खरे तर आपल्या वाचक श्रोत्यांच्या 
समोर गीतेवर एखादे पांडित्यपूर्ण प्रवचन करणे त्यांना सहज इाब्य होते. 
तसे कितीतरी आदर्झ त्यांच्यासमोर उभे असतील. पूवीचे भ!प्यक्तार याच 
मळलेल्या वाटेने गेले होते. पग हो ' भाष्यकारांची वाट पुसून ' आपली एक 
नबी लालित्यपूर्ण काव्यवाट त्यांनी शोधून काढली ब त्या चिमण्या दाटेने 
हा प्रथमवयसाकालं न प्रतिभेचा ' कवी जेव्हा वाट चाळू लागल्या तेव्हा 
त्याच्या मागे रसिकांची जी रांग लागली ती आजपर्यंत ओतरली नाही. 
तत्वज्ञ ज्ञानेश्‍वर जितके प्रिय आहेत तितकेच किंबहुना त्याहून कितीतरी अधिक 
कवी ज्ञानेश्वर रसिकांना विद्वेष प्रिय आहेत. त्यांच्या काव्याची मोहिनी 
तेराव्या हातकात जितको वाटलो असेल त्यापेक्षा विसाव्या जातकात ती अधिक 
वाटत असली पाहिज यात संदेह नाहो. ज्ञानेद*रीतील कवित्वाची निरनिराळया 
दृष्टिकोनातून चिकित्सा करप्याचा आणि त्याचे झर्म नेमके कज्ञात सामावले 
आहे याचा शोध घेण्याचा रसिकांचा प्रयत्न सतत चालू आहे. तत्त्वज्ञानाच्या 
प्रवाहात काव्यरसांचे निर्मळ पाझर मिसळल्यामुळेच ज्ञानेश्‍वरी हो ' अभिनव 
वाग्बिलासिना ! आणि ' चातुयंकलाकामिनो' ठरली. सराठो कवितेला संपन्न 
आणि संदर बनविण्यात ज्या कविश्वेष्ठांचा वाटा आहे त्यात ज्ञानेश्वरांचे प्रय 
सर्वाधिक आहे हे कुणीही मान्य करील. 
चेतन्यपूर्ण व्यक्तित्वाचा गंध 

* ज्ञानेश्‍वरी ? सारख्या भाष्यग्रंथात आलेलो कलात्मकता आणि काव्यो- 
तव्कट्ता हा एक आनंदाचा विषय आहे. पग हा ग्रंथ काव्यदृष्ट्या इतका 
रसपूर्ण, इतका अभिनव का व्हावा ? तत्त्वज्ञानाने काव्याच्या माध्यम तून 
कका प्रकट व्हावे १ या प्रश्‍नांचे उत्तर ज्ञानेश्‍वरांच्या व्यक्तित्दात, दृष्ट'त, 
वत्तीत, विचारात काव्य सःमावलेले हुंते असेच देता येईल. आल्याला 
आलिले विशिष्ट रूप अखेर लेखकाच्या व्यवितित्वाच्या रंगातून आणि गधातून 
आलेले असते. ज्ञाने्वरीतील कोणतीही ओवी वाचताना तो बिविध्ट अनु- 
भवाचा प्रत्यय देण्याच्या हेतृतून लिहिली गेली आहे व तो सुंदर अनुभव तिच्या- 
तन स्हूजपणे साकार होत आहे असे आपल्याला व टते. केवळ विचार सांगणे, 
तत्त्वाचे विवरण करणे, आझ्वप स्पष्ट करून वाचकाच्या बद्धीवर तो िबविणे 
इतकाच त्या ओवीचा हेतू असत नाहो. ज्ञनेज्ञांची ओवी श्रोत्यांशी ल! डिक 
1 दुद्धीला चालना देत असतानाच त्याच्या (चितवृत्तोंना, 


संवाद करते. त्याच्य 
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संवेदनांना उत्तजित करते. त्याच्या इंद्रियांना आवाहन करते. एका विशिष्ट 
जिवंत, तरल अनुभवाशी त्याची भेट करदून देते. हो ओवी खरे तर कवीच्या 
अनेकांगो संपन्न व्य क्तत्वाचे दर्शन घडवोत अपते. तिच्या रचनेत नोटसपणा 
आहे. तिचा ताल आणि तोल यात संगतो आहे. जे व्यक्त करायचे आहे ते तर 
ती अगदी चपलतेने व्यकत करतेच पण जे व्यक्त करण्यास कठीण आहे अक्षया 
प्रांतांचे दर्शन वाचकांना देऊ शकते. * बोली अरुणाचे ख्य दावीन ! अज्ञी 
प्रतिज्ञा करूनच जण्‌ ती अवतीणं होते. ज्ञानेश्वरांची ओबी अन्ञी समर्थ आहे 
याचे कारण हेच को त्यांचा दृष्टिकोन आणि वृत्ती ही मलतः एका कलावंताची 
आहे. गोतेवर करण्यात आलेली इतर आचारयांची भाष्ये आणि ' भावार्थ- 
दोपिका ! यात मूलभूत अंतर पडलेले दिसते. इतर भाष्यात तत्त्वज्ञान पांडि- 
त्याच्या उव व्यासपौठावर गंभोर मुद्रा कर्त बसलेले दिसते. त्याच्या आजून 
ब्राजूला फिरकण्याची लालित्याची आणि भावसोंदर्याची हिम्मत होत नाहो, 
चण सोंदर्याच्या, कल्पनाविलासाच्या, रसिकतेच्या सुबक सिहासनावर बसून 
“ज्ञानेश्वरा तले तत्त्वज्ञान वाचकांना प्रेमळपणे आवाहन करीत आहे. हितगुज करीत 
आहे. याचे कारण पुन्हा सांगायचे तर ज्ञानेश्वर आणि इतर भाष्यकार यांच्या 
दृत्तीतच फार मोठे अंतर आहे. “जे रम्य ते बघूनिया मज वेड लागे ? ही या बाल- 
योग्याची दत्ती असल्यामुळे त्याच्या मनात रम्यतेचे दशंन घडले को गाणे जागे 
होओ. सतारी'्या तंब्रेदनाक्षम त!रांनी कलावंताच्या मनात जागा झालेला अत्यंत 
तरल सूरही टिपून घ्यावा आणि झंकारित करावा त्याप्रमाणे ज्ञानेश्वरांची 
ओवी जोबनातल्या अनेकविध सोदर्याला आपल्या ज्रंगम्रत्यंगांतून साक्षात्‌ 
करण्याचा सहज प्रयत्न करते. केवळ भोतिक सोंदर्यच नव्ह तर आध्यात्मिक, 
अतोंश्रिय असे सोंदर्यानुभवही साकार करण्याची तिच्यात क्षमता आहे. 
ज्ञान$वरो वाचताना सातत्याने जाणवत राहाते को कोणत्याही अनुभवाचा रत 
धंण्याची, त्याचे रूप पाहाण्याची, गंध आस्वादण्याची विलक्षण जिज्ञासा, 
भोढ ज्ञानेशवरांत असली पाहिजे. साऱ्या जीविताऊडे पाहाण्याची त्यांची दृष्टी 
सोंदयंलक्षा, निभरशील ( ७.4०) आहे याचोहो प्रतीती येते. ज्याच्या 
अभिर्चीची आणि व्यक्‍्तित्वाची ठेवणच अज्ञा वंशिष्ट्यांतून झालेली आहें 
त्याच्या इडासनिइवासांतूनेही कवितेचा गंध दरवळला तर त्यात आइचपं कसले ? 
ज्ञानेइवरांच्या जीबनध्षिपक जाणीवाही संवक्न आणि विज्ञाल आहेत असे 
भाढळने. ' पसायदान ! लिहिताना या कवीच्या व्यापक दृष्टोसमोर अका परम 
सुंदर आद जगाचे चित्र तरळत होते. कोणताही सांप्रदायिक, संकीर्ण विचार 
तथ आला असता तर या चित्रातले रंग बिघडले असते. मानवतावादी उदार 
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विचारभावनेचा अितका निकोप अविष्कार या कवीची प्रतिभा करू शकलो. 
याचे कारण त्याच्या जीवनदृष्टोला असलेले अधिष्ठान उत्कक आणि भव्य 
आहे. अखाद्याची वृत्ती गद्यप्राय (17059 ९) असते. जीवनातली विविध 
सोंदर्ये त्याला ओढून घेभ्‌ शकत नाहोत. त्याची दृष्टी जरठ आणि खुरटी 
असते. अज्ञा लेखकाचो लेखणी जे चित्र रेखाटोल त्यात अक प्रकारचा सुमार- 
पणा मात्र असतो. जीविताचे लक्षणीय असे वेगळेपण त्याला चित्रित करता 
येत नाहो. कारण ते त्याला मुळी जाणवलेलेच तसते. जीवनाची व्यापक 
जाणी, अनुभवांचे टिपलेले वेगवेगळे रंग, सखोल चिंतन, उदात्त मूल्या- 
वरीठ गाढ श्रद्धा, आदर्ञाकडे ज्षेपावणारे निमितिज्ञील मन, मानव- 
कल्याणासाठी आतुरलेलो वृत्तो आणि सोंदयंलक्षी दृष्टो या साऱ्या विज्ञेडांच्या 
संमीलनातून ज्या समृद्ध व्यक्तिमत्त्वाची घडण होईल त्याचा आविष्कार कसा 
होऊ ञक्रेल याचे प्रत्यक्ष प्रमाण म्हणजे काव्यसोंदर्याने न्हाऊन निघालेली 
ज्ञानेश्वरी. ज्ञानेश्‍वरोतोल काव्य केवळ शब्द(तील नाही. एखाद्या कल्पनावेड्या 
कवीने केलेला शब्दांचा आणि कल्पनांचा खळ असेही या ग्रंथाचे स्वरूप नाहो. 
या काव्याची सर्व अंगे पोसलेलो आहेत पण त्या प्रत्येक अंगाची जीवनकळा 
ज्ञानेज्ञांच्या व्यक्तित्वाचीच आहे. साहित्यात येणारे रुक्षत्व अथवा रसत्व कोणत्या 
तरी बाह्मंगुणांनी येऊ हकत नाही. ' अंतरीचे धावे स्वभावे बाहेरी ' हो उवती 
कलाकुतोच्या संदर्भात सर्वार्थाठी सयुक्तिक बाटते. आपले व्यक्तित्व दूर ठेवून 
तत्त्वचर्चा करणे ज्ञानेश्‍वरांसारख्या कलावंताला कसे हाक्य होईल ? ज्ञानेश्वरी ही 
एका समृद्ध व्यक्तिमत्वाची आणि परिणत जोवनदृष्टोची अपरिहायं अभिव्यक्ती 
आहे. तिला गंध येतो ज्ञानेश्ांच्या चेतन्यमय व्यक्तित्वाचा. 
9 

शब्द जेसे कल्लोळ अमृताचे 

ताकिकाच्या रुक्ष भूमिकेतून गोतेतील तत्त्वज्ञानाचे विडेषण करणे 
ज्ञानेश्वरांना इट वाटले नाहो. आपल्याला एका स!हित्यकृतीची निमिती करा- 
यची आहे हो कलावंताची जाणोव त्यांच्या ठायी नित्य नांदत असली पाहिजे, 

देशियेचेनि नागरपणे । ज्ांतु ज्ंगाराते जिणे । 
तर ओविया होतो लेणे । साहित्यासी | १०-४२ 

साहित्याला अलंकारभूत असे लेखन आपल्याला करायचे आहे हा विचार 
ते अनेक स्थळी व्यक्त करतात. आपल्या ग्रंथाला * हे सारस्वताचे गोड | 
तुम्हीचि लाविले जी झाड । ' असे संबोधताना व हे झाड रसभावफुलांनी 
फुळून येईल असा विववास प्रकट करताना एका कलाकृतीची आपण रचना 


१७० नवभारत नोव्हें.-डिसेंवर १९७५ 


: करोत आहोत या भावनेने त्यांच्या उित्तदृत्ती रोमांचित झाल्या आहेत. कलेचा 
आस्वाद घेताना रसिकाने तो किती हठृवारपणे घेगे आवइयक आहे याचे त्यांनी 


लेले विवरण अत्यंत मार्मिक आहे. कलेचे रसग्रहण वड्ठीने हो 
भसनाला त्रजृता आल्य!झिवाय आस्दाद घेण्याची खरो क्षमता येत नाहो हे 
सांगताना माझा त्रंथ शव्दज्ञानाने समजून घेणे ञक्य नाही, त्याचा “ अनुभव 
रसिकतेने आणि तरल वृत्तीनंच घेता येईल असे त्यांनी सांगितले, 
हे हव्डंविण संवादिजे | इंडिया नेणता भोगिजे || 
कोला आदि झोंबिजे । प्रमेयासी ॥. १-पट॑ 
पोणिमेच्या चंद्रिकेतत जरणाऱ्या अमृताचे कण चकोरपिले ज्या 
सृदुल मनाने टिपतात त्याच हळ्बा र 
शब्दांशित्राय : संवाद ! झाला पाहि 


न्पगे ही “कथा? अनुभवावी. कारण येथे 
ज. 


इंद्रियांना समजण्याच्या आत भोग घेतला 
हो प्रकिया सांगण्याचे प्रयोजन इतक्केच को आपली 
हो ' कया? घोत्यांना व वादकांना : आस्व दयोग्य घारप्यासाठो त्यांना 
ः ग्रथल्ेवनावी परा समजळो पाहिजे. सोंदर्याचा अनुभव स्थिर, ज्ञांत आणि 
ग्रंभोर सनच घेऊ वाकते. 


पाहिजे. कलेच्या र सग्रहृगाची 


आपुळा ठात्रो न संडिता । आंलिंगिजे चंद्र प्रगटता | 
हा अनुरांग॒ भोगिता । कुपुदिनो जाणे ॥ 

ऐसेनि गंभोरपणे । थिरावलेनि अंष्करणे । 

आधथिला तोचि जाणे । मान इय्र॥ 

रसज्ञवत्तोची गंभोरता, 

कलावंत आणि रसिक यांच्या अ न्‌  के्ा जुळल्या पाहिजेत याचा 
व्चि ऱ येथे ज्ञ नेश्‍वर करतात. आपलो साहित्यकृती केवळ ममक्षंसःठो त्यांना 
लिहायची असती तर कळेची अन्‌भनो कज्ञी घ्यावो या बिचाराचा प्रपंच 
मांडण्याची त्यांना काय आवश्यकता होती? ' ञाः्द कचा धडिजे! हे आपल्याला 
समजत नाही असे त्यांनी एका ठिकाणी म्हटले ऊसले 
आहे हे त्यांनी केलेल्या शब्दविवरणावरून स्पष्ट होते. मराठो शब्दात मौ 
अमृताची मधुरता आणोन. 


दाव वेल्ह'ळ देशी न्वो। जे साहित्याते बोजाबी । 
अमृताते चुकी ठेवी । गोडसपणे ।। १३ 
साहित्याला अनुरूप अल्ली विलक्षण मधुर शब्दकळा आपण योजून वाक- 
अते आत्मप्रत्ययाचे उद्गार ज्ञाने- 
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इवरांनी अनेक वेळा काढले आहेत. उठाब्दांच्या ठायी असलेलो प्रत्यय देप्याची 
शक्‍ती, त्यांना असलेले आकारसोंदर्य, त्यांची अथंदत्ता, व्याप्ती. शब्दांतून 
काकणारे भावनेचे आणि विचारांचे किरण, त्यांच्या ठिकाणी असलेली दृक्‌ व 
श्रवणप्रतीती, त्यांचे मित्च भित्च छटांचे पदर या साऱ्यांची ज्ञानेब्वरांना केवळ 
बोठिक जाणीव होती असे नव्हे तर त्यांचा ' अनुसव ' त्यांनी अनेक बेळा 
घेतला होता. म्हणूनच शब्दांची उपेक्षा त्यांनी कध ठी दिसत नाही. शब्द 
लहान असतो असे भानले नाहो. डाब्दसामर्थ्याची इतक्तो जागरूक जाणोव 
सनात सदैव बाळणणारा एक धेष्ठ कढी मराठी कवितेच्या आरभकालातच 
निर्माण झाल्यामुळे पुढील कथोंना ही शब्दविषयक जाणोव ठेवावी लागली. 
ज्ञानेश्‍वरांच्या मनरञवडावर उच्च, कलात्मक व'डपधयाच! सखोल संस्कार झाला 
असावा असे ज्ञानेश्‍वरी बाचताना जाणवते. बामन, मोरोपंत इत्यादी पंडित 
कवींच्या काव्यांत हाब्दांची सफाई आणि घोटोवपणा निह्चित आहे. पण ज्ञाने- 
इवरांचे हाव्द जसे अर्थवाहो, भावपुणं, प्रसन्न प्रमावी आणि जिवंत वाटतोत 
ब त्यातून वाचकांच्या मनापर्यंत कोणतो तरी जाणीव सहुज जाऊत पोहोचते 
तसे इतर भ.षाप्रप कवींच्या! झाब्दांचे होउ नाहो असेच म्ह॒गावे लागेल. अर्थात 
वाब्दांना जिवंत व प्रत्ययक्षम करण्यासाठी लेखकाच्या व्यक्तित्वालाच चंत- 
न्याचा गुणधर्म असावा लागतो. शाब्दपांडित्याच्या आणि भाष:प्रभत्वाच्या 
बळावर ज्ञानेश्वरांच्या कवितेत सरसता आलो असे मला वाटत नाही. सर्वा- 
ग्रांनी जिवंत असलेल्या चंतन्यपुर्ण व्यक्तिमस्वाच्या स्पर्शातूनच शब्दांना! विशिष्ट 
सौंदर्य आणि सामथ्य लाभत असते. ज्ञानश्‍वरांची भावना, भूमिका. जीवन- 
दृष्टी, त्यांच्या ठायी असलेली अपार मानवप्रीती यातूनच व्यक्तित्वात * रस डा 
येतो. हा रस झाब्दांतूत पाझरत राहातो. झ्राब्दांना येणारी चंतन्यकळा, दाब्द- 
ज्ञानापेक्षा अंत;करणाच्या विकासावरच अधिक अवलंबून असते. पग म्हणून 
क्वाब्दांतून प्रकट होऊ हाकगाऱ्या वेगवेगळ्या भावच्छटांकडे ज्ञानेधवरांसारखा 
“साहित्यज्ञाल्त्री कवी ' दुर्ठक्ष करोल हे शक्‍यच नाही. शब्दांची मोहिनी 
असाधारण असते या ज[णिवेने ते म्हणतात, 

तैसा प्रबंध्‌ हा श्रवणी | लागतखंबो समाधी आणी || १८-(छईड 

तैसे साच आणि मवाळ | मितले आणि रसाळ । 

ववाढ्द जैसे कल्लोळ । अमृताचे || १३ २७० 

कलाळुती तिर्पाग करणारो मनोवृत्ती जशी हळुवार हवी लक्षी धोत्यां- 
चीही मने हळुवारबृसतीवत्री करण्यासाठी तज्ञाचे मृदुतढुळ, रसाळ, कोवळ्या 
बोलांची योजना करावी लागते या कल्पनने त्यांनी तसे शब्द योजताना 


२] 
भे 


१७० नवभारत होव्हें.-डिसें 


- करीत आहोत या भावनेने त्यांच्या उित्तवृत्ती रोमांचित्त झाल्या आहेत. कलेचा 
आस्वाद घेताना रसिकाने तो किती हठवारपणे घेणे आावडप्रक आडे याचे त्यांनी 


केलेले विवरण अत्यंत मार्मिक आहे. कलेचे रसग्रहण बडीने होऊ 


दकत नाहो. 
सनाला त्रजृता आल्याशिवाय आस्वाद घेण्याची खरी क्षमता येत नाहो हे 
सांगताना माझादग्रंथ ज्ञ ॥न समञन घण शक्प नाहां त्याचा ह अनेभव 
रत्षिकतेने अणि तरल वत्तीनच घेता येई 


असे त्यांनी सांगितले. 
हे शब्देविण संवादिजे | हंजिपा नेणता भोगिजे || 
दोला न्षादि झोंबिडे ॥ प्रभेयासी 


४५-५८ 


द्रिकेनत जझरणाऱ्या अमताचे 


मजण्याच्या आत भोग घेतला 
कया सांगण्याचे प्रपोजन इतकेच को आपली 
हो ' कया? धोत्यांना व वाचकांना * आस्व दयोग्य  वाटण्यासाठो त्यांना 


“ग्रथदवनादी परो ' समजली पाहिजे. सोंदर्याचा अनभव स्थिर, झ्ञांत आणि 
गंभीर सनच घेऊ शकते. 


आपुला ठावो न संडिता । आ्लिंगिजे चंद्र भ्रगटता | 
हा अनुरागु भोगिता । कुर्‍ुदिनो जाणे ॥ 

एंसेनि गंभोरपणे । थिरावलेनि अंष्करणे । 

आयथिला तोचि जाणे। मानू इग्रे | १-६०-६१ 


श्थिरता व संपन्नता होच रस चाख झाकते 
कलावंत आणि रसिक यांच्या अनुभवाच्या तारा कना जळल्या पाहित्ेत याचा 


व्चि श्येथे ज्ञनेश्‍वर करतात. आपलो साहित्यकृती केवळ मुमक्षंसःठो त्यांना 
लिहायचो असती तर कलेची अन्‌भनो क्षी घ्यावी 


सांडण्याची त्यांना काथ आवश्यकता होती? ' ठा द 
समजत नाही असे त्यांनी एका ठिकाणी म्हटले 
आहे हे त्यांनी केलेल्या शब्दविदरणावरून स्पष्ट 
अमृताची मधुरता आणोन. 
दाव वेल्ह'ळ देशी नुवो। जे साहित्याते बोजावी । 
असृताते चुकी ठंवो । गोडसपणे ।॥। १३-१ प्७ 
साहित्याला अनुख्प अशो विलक्षण मधर शब्दक; 


ळा आपण योजन वाक- 
सौंदर्याची प्रतोती आपल्या वाचकांना देऊ अस आत्मप्रत्ययाचे उद्गार क्षाने- 


रसज्ञतत्तोची गंभोरता, 


या विचाराचा प्रपंच 
कचा धडिजे! हे आपल्याला 
सले तरो तो त्यांचा विनय 
होते. मराठो शब्दात सौ 


ज्ञानेश्वरांचे चिरतरुण कत्रित्व : काही व्रिचार १७१ 


इवरांनी अनेक वेळा काढले आहेत. गाब्दांच्या ठायी असलेली प्रत्यय देण्याची 
डकती, त्यांना असलेले आकारसोंदर्य, त्यांची अ्थंदत्ता, व्याप्तो. शब्दांतून 
काकणारे भावनेचे आणि विचारांचे किरण, त्यांच्या ठिकाणी असलेलो दक्‌ व 
श्रवणप्रतीती, त्यांचे मित्ल भिन्न छटांचे पदर या साऱ्यांची ज्ञानेब्वरांना केदळ 
बौद्धिक जाणीव होती अते नव्हे तर त्यांचा 'अनुमव * त्यांनी अनेक वेळा 
घेतला होता. म्हणूनच ञब्दांची उपेक्षा त्यांनी कधी केलेली दिसत नाही. डाब्द 
लहान असतो असे मानले नाहो. शाब्दसामर्थ्याची इतको जागल्क जाणीव 
सनात सदैव बाळणणारा एक श्रेष्ठ कदी गराठी कवितेच्या आरभक्रालातच 
निर्श्नींण झाल्यामुळे पुढील कवींना हो शब्दविषयक जाणोव ठेवावी लागली. 
ज्ञानेश्‍वरांच्या मनर्झपडावर उच्च, कलात्मक व'ऊमयाच्ा सखोल संस्कार झाला 
असावा असे ज्ञानेश्वरी वाचताना जाणवते. वामन, मोरोपंत इत्यादी पंडित 
कवींच्या काव्यांत शब्दांची सफाई आणि घोटोवपणा निश्चित आहे. पण ज्ञाने- 
इवरांचे शब्द जसे अथंवाहो, भावपूर्ण, प्रस्न प्रमावी आणि जिवंत वाटतात 
ब त्यातून वाचकांच्या मनापर्यंत कोणती तरी जाणीव सहुज जाऊन पोहोचते 
तस्ते इतर भ.षाप्रपू कवींच्या दाब्दांचे होउ नाहो असेच ग्ह॒गावे लागेल. अर्थात 
द्राब्दांना जिवंत व प्रत्ययक्षम करण्यासठी लेखकाच्या व्यक्तित्वालाच चेत- 
न्यांचा गणष्टम असावा लागतो. शाब्दपांडित्याच्या आणि भाषःप्रभृत्वाच्या 
बळावर ज्ञानेश्‍वरांच्या कवितेत सरसता आली असे मला वाटत नाही. सर्वा- 
गरांनी जिवंत असलेल्या चंतन्यपुर्ण व्यक्तिमत्त्वाच्या स्पर्शातूनच शब्दांना विशिष्ट 
सोंदर्य आणि सामर्थ्य़ लाभत असते. ज्ञानववरांची भावना, भूमिका. जीवन- 
दृष्टी, त्यांच्या ठायी असलेली अपार मानवप्रीती यातूनच व्यव्तित्वात रस? 
येतो. हा रस शाब्दांचूत पाझरत राहातो इाब्दांना येणारी चंतनग्यकळा शाब्द- 
ज्ञानापेक्षा अंत:करणाच्या बिकासावरच अधिक अवलंबून असते. वग म्हणून 
श्नाब्दांतून प्रकट होऊ झकगाऱ्या वेगवेणळ्या भावच्छटांकड ज्ञानेश्वरांसारखा 
* साहित्यशाल्व्री कवी ? दुठेक्ष करोल हे शक्‍यच नाहो. शब्दांची मोहिनी 
असाधारण असते या ज[णिवेने ते म्हणतात, 

तैसा प्रबंधु हा श्रवणी | लागतखेबो समाधी आणी || १८- (७४४ 

तैसे साच आणि मवाळ | मितळे आणि रसाळ । 

बाबद जैसे कल्लोळ । अमृताचे || १३ २७० 

कलाकृती तिर्माग करणारो मनोवृत्तो जशी हळ्वार हवी तको धोत्यां- 
चीही मने हळुवारजृत्तीव्री करण्यासाठी तशाच मृदुभदुळ, रसाळ, कोवळ्या 
बोलांची योजना करावी लागते या कल्पतने त्यांनी तसे शब्द योजताना 


१७० नवभारत नोव्हें.-डिसेंवर १९७५ 
. करीत आहोत या भावनेने त्यांच्या उित्तती रोमांचित झाल्या आहेत. कलेचा 
आस्वाद घेताना रसिकांचे तो कितो हळुवारपणे घेणे आवदयक झाहे याचे त्यांनी 
केलेले विवरण अत्यंत मार्मिक आहे. कलेचे रसग्रहण वद्ठोने होऊ शकत नाही, 
सनाला करजृता आल्य!शिवाय आस्दाद घेण्याची खरी क्षमता येल नाहो हे 
सांगताना माझा ग्रंथ शब्दज्ञानाने समजून धणे कप नाही, त्याचा * अनुभव 
रसिकतेने अणि तरल वृत्तीनंच घेता येईल असे त्यांनी सांगितले, 
हे इब्डेबिण संबादिजे | इंडिया सेणता भोगिजे ॥ 
बोला आदि झोंबिजे । प्रमेयासी ॥ १-५८ 
क्ारडीय पोणिमेच्या चंब्रिकेतन झरणाऱ्या अमृताचे कण चकोरपिले ज्या 
सुदुल मनाने टिपताल त्याच हळ्यान्पगे ही * 


कथा ? अत्‌भवाबी. कारण येथे 
हाब्दांशिव्राप्र ' संवाद ! झाला पाहि 


जं. इंद्रियांना समजण्याच्या आत भोग घेतला 
पाहिजे. कलेच्या रसग्रहूणाची हो प्रकिया सांगण्याचे प्रयोजन इतकेच को आपली 
हो ' कवा? शोत्यांना व वाचकांना $ आर्च दयोग्य ! वाटण्यासाठी त्यांना 
*ग्रथल्वनावी परो ' समजलो पाहिजे. सोंदर्याचा अनुभव स्थिर, झ्ांत आणि 
ग्रंभीर मनच घेऊ शकते. 

आपुदा ठावो न संडिता । आलिंगिजे चंद्र प्रगटता | 

हा अनुरागु भोगिता । कुपुदिनो जाणे ॥ 

एंस्षेनि गंभोरवणे । थिरावलेनि अंध्करणे । 

आयथिला तोचि जाणे । मानू इग्र | १-६ ०९-६१ 

रसज्ञवततोची गंभीरता, व्थिरता व संवत्चता होच रस चाखू ज्ञकते. 

कलावंत आणि रसिक यांच्या अनुभवाच्या तारा कन्या जुळल्या पाहि ल याचा 


द्िचि ९ यंथे ज्ञनेश्‍वर करतात. आवलो साहित्यकृती केवळ सुमुक्षूसठो त्यांना 


न झी घ्यावी या विचाराचा प्रपंच 
सांडण्याची त्यांना काय आवश्यकता होती? ' तःद कचा धडिजे! हे आपल्याला 


समजत नाही असे त्यांनी एका ठिकाणी म्हटले असले तरां तो त्यांचा विनथ 
आहे हे त्यांनी केलेल्या शब्दविवरणावरून स्पष्ट होते. मराठी शब्दात मो 
अमृताची मधुरता आणोन. 

दाव॒ वेल्ह'ळ देश्री न्वो। जे साहित्याते बोजावी | 

अमृताते चुक्को ठेवी । गोडसपणे ।॥ १३ 
साहित्याला अनुर्प अज्ली विलक्षण मध 
सोंदर्याची प्रतीती आपल्या वाचकांना देऊं 


०१:५७ 
र शब्दकळा आपण योजन वाक- 
अले आत्मप्रत्ययाचे उद्गार ज्ञाने- 


ज्ञानेश्वरांचे चिरतरुण कातरत्व : काहा [व्र ९७८ 


इवरांनी अनेक वेळा काढले आहेत. गब्दांच्या ठायी असलेली प्रत्यय देप्याची 
डकती, त्यांना असलेले आकारसोंदर्य, त्यांची अ्थवत्ता, व्याप्तो. ॑ाब्दांतून 
काकणारे भावनेचे आणि विचारांचे किरण, त्यांच्या ठिकाणी असलेलो दृक्‌ व 
श्रवणप्रतीती, त्यांचे मित्च भिन्न छटांचे पदर या साऱ्यांची ज्ञानेब्वरांना केवळ 
व त्यांनी अनेक वेळा 
केळेलो दिसत नाहो. दाब्द 
लहान असतो असे मानले नाहो. शब्दसामर्थ्याची इतकी जागरूक जाणोव 
सनात सर्दैव बाळगणारा एक श्रेष्ठ कदी मराठी ववितेच्या आरभकालातच 
निर्माण झाल्यामुळे पुढील कवींना ही बाध्दविषयक जाणीव ठेवावी लागलो. 
व'ऊमयाचा! सखोल संस्कार झाला 


म्ञझ 


बौद्धिक जाणीव होती अते नव्हे तर त्यांचा 'अ 
घेतला होता. म्हणूनच शब्दांची उपेक्षा त्यांनी कधी 


ज्ञानेंइवरांच्या मनःविडावर उच्च, कलात्मक 
असावा असते ज्ञानेश्‍वरी वाचताना जाणवते. वामन, मोरोपंत इत्यादो पंडित 
कवींच्या काव्यांत शब्दांची सफाई आणि घोटोवपणया निश्‍चित आहे. पण ज्ञाने- 
इवरांचे शब्द जसे अथंवाहो, भावपूर्ण, प्रसत्न प्रभावी आणि जिवंत वाटतात 
व त्यातून वाचकांच्या मनापर्यंत कोणती तरी जाणीव सहज जाऊन पोहोचते 
तसे इतर भ.षाप्रमू कवींच्या वाब्दांचे होउ नाहो असेच ग्ह॒गावे लागेल. अर्थात 
शाब्दांना जिवंत व प्रत्ययक्षम करण्यासःठी लेखकाच्या व्यक्तित्वालाच चेत- 
याचा गुणधर्म असावा लागतो. इाब्दपांडित्याच्या आणि भाषः'प्रभत्वाच्या 
बळावर ज्ञानेदवरांच्या कवितेत सरसता आली असे भला वाटत नाही. सर्वा- 
ग्रांनी जिवंत असलेल्या चंतन्यपुर्ण व्यक्तिमत्वाच्या स्पर्शातूनच शब्दांना विशिष्ट 
सोंदर्य आणि सामथयर लाभत असते. ज्ञानश्‍वरांची भावना, भूमिका. जीवन- 
दृष्टी, त्यांच्या ठायी असलेली अवार मानवप्रीती यातूनच व्यवितत्वात ' रस? 
येतो. हा रस ज्ञाब्दांतूत पाझरत राहातो इाब्दांना येणारी चॅंतग्यकळा इाब्द- 
ज्ञानापेक्षा अंतःकरणाच्या विकासावरच अधिक अवलंबून असते. च्गी म्हणन 
झाब्दांतून प्रकट होऊ शकुगाऱ्या वेगवेगळ्या भावच्छटांकड ज्ञानेश्वरांसारखा 
* साहित्यशाल्व्रो कवी * दु्ेक्ष करील हे शक्‍यच नाही. शब्दांची मोहिनी 
असाधारण असते या ज[णिवेने ते म्हणतात, 

तता प्रबंध्‌ हा श्रवणो । लागतखेवो समाधी आणी || १८- ७४४ 

तैसे साच आणि मवाळ | मितळे आणि रसाळ ! 

शब्द जैसे कल्लोळ । अमृताचे || १२ २७० 

कलाकृती तिर्पाग करणारो मनोवृत्तो जशी हळुवार हवी तक्षी शोत्यां- 
चीही मने हळुबारवृत्तीतरी करण्यासाठी तज्ञाच मृदुदुच, रसाळ, कोवळ्या 
बोलांचौ योजता करावी लागते या कल्पतने त्यांनी तसे शब्द बोजताना 


१७२ नवभारत नोव्हें--डिसेंवर १९७५ 


पराकाएठेची कुञलता दाखविली आहे. झब्दयोजनेला जसा अभ्यास आव्यक 
आहे तज्षीच संध्कारित अभिर्चीही जरूर असते. ज्ञानेश्‍वरीतला कोणताहो शब्द 
नोटनेटका, रुचिर, सुडासिक़ आणि हृद्यस्पर्शी व विचारपुरित असाच आहे 
असे आपल्याला जाणवते. एखादा निरुपयोगी, आळशी, अनावः्यक झाब्द 
गलयानपणे जागा अडवून आणि अर्थाची वाट रोबून उभा आहे असे दाखवून 
देता येईल क.य ? ज्ञानेधरी वाचताना शब्दांच्या वेचकपणाची. ताजपणाची तर 
जाणोऊ होतेच पण त्या शक्‍्दांतून अर्याचो एक वाट आपल्यासमोर दिसू लागते. 
शब्द जाणवले पण अर्थाच्या दृष्टीने काहोच प्रगती झाली नाही असे सहसा 
होत नाहो. 
अर्थ बोलाची वाट पाहे | तेय अभिप्रावोचि- 


अमिप्रायाते विये । 
भावाच! फुलोरा होत जापे | मतोवरी ।॥ ९-२७ 


ज्ञानेंधरी वाचताना हा अनभव अटळपणे येतो. याचे कारण इाब्दांचे 
घ्यापकपण आणि साहित्यकुतीतील त्यांचे म्हुत्त्वपर्ण स्थान याविषयी 


नव्हता. * जे समुद्राहुनि सबोल । अर्थ- 


नेव्वर व्यक्त करतात. वास्त- 


» राण, नेत्र आणि स्पर्श 
या साऱ्या इंद्रियांत हाब्दाचा भोग घेण्यासाठी क; गे 


अनुक्रमणिका 


ज्ञानेश्वरांचे चिरतरुण कत्रित्व : काही व्रिचार १७३ 


भोहकता, मधुरता व अनेकांगी समर्थता यांच्यावरही ते लुब्ध होते. हातातले 
कबूतर प्रेमाने कुरवाळून मग अलगदवणे आकाज्लात सोडन द्यावे आणि त्याने 
डोलदार भरारी घ्यावी त्याप्रमाणे ज्ञानेश्‍वर काब्दांच्या कबृतरांना डोळसपणे 
कुरवाळून त्यांना साहित्याच्या प्रांतात झेप घ्यायला लावीत होते असे म्हणता 
येईल. खरे तर भावसुंदर हृदयातून निघालेल्या निमंल काव्यगंगेच्या प्रवा- 
हाची चर्चा केवळ शब्दांतून आपण करू शकणार नाहो. 
अ-पूत्रे कल्पना 

ज्ञानेश्‍वरी हो अक अज्ली कलाकृती आहे की जिची अंगोपांगे सोंदर्याने 
उत्तम पोसली गेली आहेत. साहित्याचे- श्रेष्ठ काव्याचे अनेक विशेष या 
कलाकृतीत अकवटलेले दिसतात. साहित्याला आवद्यक असलेले भावनेचे, 
भाषेचे आणि कल्पनेचे उदंड बैभव ज्ञानेइवरांना लाभलेले आहे. सृष्टोतील 
सूक्ष्मातिसृक्षप सोंदर्यच्छटांचे उत्कट रसपान करू शकणाऱ्या अका कल.सक्‍त, 
रससिद्ध तत्त्ववेत््याने आपल्या वाणीचे आणि व्यव्तिमत्त्वाचे सवे विलोभनोय 
विज्षेष या साहित्यकृतीत मुक्‍त हस्ताने उघळलेले जाणवते. ज्ञानेश्‍वरांची कल्पकता 
हा त्यांच्या प्रतिभासंपन्न व्यकक्‍्तित्वाचाच आणखी अंक उल्लेखनोय विश्षष, 
भगवद्गीतेत कल्पनाविलासाला फारसे स्थान नाहो. पण तिच्यावर भाष्य 
करताना मात्र आपल्या रंगीबेरंगी कल्पकतेचे कित्येक चमत्कार ज्ञानेश्‍वरांनी 
केले आहेत. प्रतिभेला कल्पकता हो आधारशिलेसारखो असते. साध्याच 
हाब्दांचा, प्रतिमानांचा आणि दृष्टांतांचा उपयोग नावोन्ययूरण पद्धतीने करून 
त्यातून अपेक्षित अर्थाकडे व अनुभवाकडे घेभून जाप्याची झकक्‍ती म्हणज कल्पकता 
असे स्थूलपणे म्हणता येओल. ' अपूवंवस्तुनिर्माणक्षमा प्रज्ञा ' अशी प्रतिभेची 
व्याख्या करण्यात येते. याचा अर्थ नवर्निमितीला अनुकूल असलेली *द्धिमत्ता 
म्हणजेच कल्पना असा करता येओल. ज्ञानेश्वरांची अनुभव घेण्यांचो आणि 
वस्तूच्या, व्यवतीच्या अथवा तत्त्वाच्या विज्षेषतेचे दर्शन घेण्याची शक्‍ती सामान्य 
मनुष्यापेक्षाच नव्हे तर अलाद्या कलावंताहूनही आगळी होती. यातूनच त्यांची 
कल्पना पोसली गेली. स्यूलापेक्षा त्यांना सूक्ष्माचे दक्षन अधिक प्रिय होते. 
त्यामुळे त्यांनी रेखाटलेलो कल्पनाचित्रे आगळी वाटतात. योग्याच्या ज्रोराचे 
ज्ञानेदवरांनी केलेले हे वर्णन किती निराळे आहे ! 

ना तरी कर्वळीचा गाभा । बुंथी सांडोनी उभा । 

का अवगवचि नभा । उदयला तो ॥ ६-२९५ 
केळोच्या आतल्या गाक्याची काग्ती आणि योग्याची कान्ती यातले साम्य 
सहज टिपू शकणारी, ञकाच वेळी या दोत भि्ञ वस्तूंचा अनुभव घेअू शकणारी 


अनुक्रमणिका 


१७२ नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


पराकाष्ठेची कुशलता दाखविली आहे. शब्दयोजनेला जसा अभ्यास आवड्यक 
आहे तक्षीच संध्कारित अभिरचीही जरूर असते. ज्ञानेश्‍वरीतला कोणताही शब्द 
नोटनेटका, रुचिर, सुवासिक आणि हृद्यस्पर्शी व विचारपूरित असाच आहे 
असे आपल्याला जाणवते. एखादा निरुपयोगी, आळी, अनावश्यक शब्द 
गल्यानपण्णे जागा अडवून आणि अर्थाची वाट रोखून उभा आहे असे दाखवून 
देता येईल क.य ? ज्ञानेबरो वाचताना इाव्दांच्या वेचकपणाची. ताजेपणाची तर 
जाणीव होतेच पण त्या शब्दांतून अर्याचो एक वाट आपल्यासमोर दिसू लागते. 
शब्द जाणवले पण अर्थाच्या दृष्टीने काहीच प्रगती झाली नाहो असे सहसा 
होत नाहो. 
अर्थ बोलाची वाट पाहे | तेथ अभिप्रावोचि- 


अभिप्रायाते बिये । 
भावाच! फुत्गीरा होत जाये | मतोवरी ।॥ २९-२७ 
ज्ञानेश्वरी वाचताना हा अनभव अटळपणे येतो. 
ब्यापकपण आणि साहित्यकुनीतील त्यांचे 
ज्ञानेश्‍वरांच्या मनात कसलाच संदेह नव्हता. 
भरित ? अज्ञा गाब्दांची जाण ठवन त्यांनी 
झेलोतन प्रकट केळे. सव इंद्रियांच्या कामना पूर्ण करप्याची एक विलक्षण 
क्षमता शब्दांत असते असा एक सुंदर व्चिार ज्ञानेश्वर व्यवत करतात. वास्त- 
विक पाहिले तर शब्द हा कानाचा विषय पण रसना, घाण, नेत्र आणि स्पर्श 
था सार्‍या इंद्रियांत शब्दाचा भोग घेण्यासाठी कलहु लागेल पण सूर्प ज्याप्रमाणे 
एकटाच' हारे जग उजळू शकतो त्याप्रमाणे एकटा शब्द सवं इंद्रियांना तप्त 
ये 
करू शकेल. 


याचे कारण दाब्दांचे 
महत्त्वपुर्ण स्थान या'वषयी 
“जे समुद्राहुनि सलोल । अर्थ- 
गोतेतील तत्वज्ञान आपल्या विशिष्ट 


साहित्यिकाला हाःदांशिवाय दुवरे कोणतेही स 
काहो अंगभूत मर्यादा आहेत, पण प्रतिभेचा प्रमुख विशेष असा असतो को सांके- 
तिक, साचेबंद व रूढ इब्दांतूनच भावार्थाची अनेक वल्ये तिला निर्माण करता 
येतात. इाव्दांच्या व्याप.रासंबंधी इतको दक्षता बाळगणारा कवी उत्तम काब्याची 
निर्मिती करू झकेल यात आउचयं तरी कसले ? दुसरे असे को ज्ञानेश्‍वर ल्याः 
प्रमाणे जीवनातील सुंदरतेवर मनःपुर्वक प्रम करोत होते त्याप्रमाणेच शब्दांची 


'घन उपलब्ध नसते त्यालाही 


अनुक्रमणिका 


ज्ञानेश्वरांचे चिरतरुण कवित्व : काही विचार १७३ 


मोहकता, मधूरता व अनेकांगी समर्थता यांच्यावरही ते लुब्ध होते. हातातले 
कबूतर प्रेमाने कुरवाळून मग अलगदपणे आकाशात सोडून द्यावे आणि त्याने 
डोलदार भरारी घ्यावी त्याप्रमाणे ज्ञानेश्‍वर शब्दांच्या कबतरांना डोळसपणे 
तात झेप घ्यायला लावीत होते असे म्हणता 


कुरवाळून त्यांना साहित्याच्या प्रां 
निघालेल्या निर्मल काव्यगंगेच्या प्रवा- 


येईल. खरे तर भावसुंदर हृदयातून 
हाची चर्चा केवळ दाब्दांतून आपण करू शकणार नाहो. 
अ-पूत्रे कल्पना 
ज्ञानेश्वरी हो अक अक्षी कलाकृती आहे की जिची अंगोपांगे सौंदर्याने 

उत्तम पोसली गेली आहेत. साहित्याचे- भेष्ठ काव्याचे अनेक विशेष या 
कलाकृतीत ओकवटलेले दिसतात. साहित्याला आवद्यक असलेले भावनेचे, 
भाषेचे आणि कल्पनेचे उदंड दैमव ज्ञानेश्‍वरांना लाभलेले आहे. सृष्टोतील 
सूक्ष्मातिसृक्षेम सोंदर्यच्छटांचे उत्कट रसपान करू शकणाऱ्या अंका कल.सक्‍त, 
रससिद्ध तत्त्ववेत््याने आपल्या वाणीचे आणि व्यवितमत्त्वाचे सवं विलोभनीय 
विद्वयोष या साहित्यकुृतीत मुक्‍त हस्ताने उघळलेले जाणवते. ज्ञानेदवरांची कल्पकता 
हा त्यांच्या ब्रतिभासंपक्च व्यक्तित्वाचाच आणखी अक उल्लेखनीय विक्षेष, 
मगवदगीतेत कल्पनाविलासाला फारसे स्थान नाही. पण तिच्यावर भाष्य 
करताना मात्र आपल्या रंगौबेरंगी कल्पकतेचे कित्येक चमत्कार ज्ञानेश्‍वरांनी 
केले आहेत. प्रतिभेला कल्पकता हो आधारशिलेसारखो असते. साध्याच 
क्षब्दांचा, तिमानांचा आणि दृष्टांतांचा उपयोग नावोन्ययूर्ण पद्धतीने करून 
त्यातून अपेक्षित अर्थाकडे व अनुभवाकडे घेअून जाप्याची शक्‍ती म्हणजे कल्पकता 
असे स्थूलपणे म्हणता येओल. * अपूववस्तुनिर्माणक्षमा प्रज्ञा * अज्ञी प्रतिभेची 
व्याख्या करण्यात येते. याचा अर्थ नवनिमितीला अनुकूल असलेली '्वुद्धिमत्ता 
म्हणजेच कल्पना असा करता येओल. ज्ञानेश्वरांची अनुभव घेण्याची आणि 
तीच्या अथवा तत्त्वाच्या विज्षेषतेचे दर्शन घेण्याची शकती सामान्य 
मनष्यापेक्षाच नव्हे तर अखाद्या कलावंताहूनही आगळो होती. यातूनच त्यांची 
नु लापेक्षा त्यांना सुक्ष्माचे दन अधिक प्रिय होते. 


कल्पना पोसली गेली. स्यू 
त्यामुळे त्यांनी रेखाटलेली कल्पना चित्रे आगळी वाटतात. योग्याच्या शरीराचे 


ज्ञानेदवरांनी केलेले हे वर्णन किती निराळे आहे ! 
ना तरी कर्दळीचा गाभा । बुंथी सांडोनी उभा । 


का अवय्रवचि नभा । उदयला तो ॥ ६-२९५ 
1ची कान्ती आणि योग्याची कान्तो यातले सास्य 


च वेळी या दोन भिन्न वस्तूंचा अनुनव घेअू झकणारी 


वस्तूच्या, व्यव 


केळोच्या आतल्या गान्य 
सहज टिपू शकणारी, अक 


१७४ नत्रभारत 'व्हे.-डिसेंवर १९७५ 


ज्ञानेश्‍वरांची कल्पनाशक्ती या दोन्ही अनुभवांची नेकत्र गुंफण क्यो करू 
दाकते ते पाहाण्यासारखे आहे. दोन वेगळे अनुभव आपल्या कल्पनेने अकत्र' 
जोडून त्यांचा आस्वाद घेण्यासाठी तल्लख कल्पकता आव$यक असते. सामान्य 
कल्पनाशक्तोचे पंख अितक्े मोठे नसतात. तिची झेप आनंदायक असली तरी 
ती फार लांबवर जाअ्‌ ककत नाहो. पण या कवीच्या कल्पकतेचा झपाटा खरो- 
खर विलक्षण म्हणावा लागतो. महाभारतामुळे सर्व रसांना आणि भावांना, 
अर्थाना रमगीयत्व लाभले हा आशय स्पष्ट करताना कवीची कल्पना नवतरु- 
णीचे आगळे लावण्य पाहू लागते- 

कौ प्रथमवयसाकाली । लावण्याची नव्हाळी । 

प्रकटे जेसो आगळो | अंगना अंगो ॥ १-४२ 

तारुण्याचा स्पर्श अंगनेच्या अंगांगातून ल 
प्रमाणे ज्ञानेकवरांच्या कल्पनेचा पुण्यव्प्ञ झाला को साध्या आज्ञयाला आणि 
विषयाला अक अपुर्वत्व लाभून जाते. कत्पनेची चित्रे डोळ्यांसमोर अभी कर- 
ताना ते अुपमा. रूपक, दृष्टांत यांचा आधार घेतात. ज्ञानेश्वरी हा ग्रंथ म्ह्ण्जे 
या अतंकारांची चित्रविचित्र खाण आहे. हा ग्रंथ वाचताना वाचकाच्या डोळ्यां- 
पुढे कितो तरी “क्षणात नाहोसे होगारे दिव्य भाल ' तरळ लागतात. जे त्याने 
पाहिलेले नाही, अनुभवले नाहो, आकलनात आले नाहो अज्ञाही अनभवाचे 
ओक चित्र त्याच्या सपतोर साकार करण्याचो किमया ज्ञानेश्वरांत झाहे. म्हणनच 
त्यांची साहित्यकृती हो अनेक बिलक्षण अनुभूती देअून आपल्या जोब्नाला 
समथं करणारी अक शक्‍ती आहे असेच म्हणणे. अघित होईल. अध्यात्माच्या 
अतोंद्रि4 पातळोवर वाचकांना नेण्यासाठी अिद्रियसंवेद्य अशा अनेक अन्‌भवांच्या 
रंगरेषांतून कवी घेअून जात आहेव ती तरह, सूक्ष्म प्रतोती देण्याचा प्रयत्न 
करीत आहे. अुदाहरणार्थ, निजलेल्या कुंडलिनीची ओळख सामान्य मनुष्याला 
कल्ली करून द्यायची ? हा एक अत्यंत * दुषिळ ' असा अनृभव आहे. वग तौ 
कुंडलिनी दृकूलंबेदनेच्या क्षेत्रात आणण्यासाठी तिचे तपशोलवार चित्र आपल्या 
कल्पनेने कवी कमे रेखाटतो - 

नागिणीचे विले । कुंकमे नाहे । 

वळण घेऊनि आले । सेजे जसे ॥ 

तेसी ते कुंडलिनी । मोहकी ओट वळणी । 

अधोमुख रसाविणी । निदेली असे || 

विद्यल्लतेची विडी | वह्मिज्वाळांची घडी । 

पंधरेयाची चोबडी । घोटीव जज्ञी | ६-२२२--२४ 


॥वण्याची नव्हाळी फुलवतो त्या 


अनुक्रमणिका 


ज्ञानेश्वरांचे चिरतरुण वग्रित्र : काही व्रिचार ' १७५ 


कंडलिनी दष्टिगोचर करण्यःसाठी अनरूप दृष्टांतांचा वर्षाव करणारी ही 
व कल्वताशकनी स्तिमित करते. फल्पतेला अभिजात रलिन्तेतून व सोंदर्यलक्षी 
दष्टोतन पे.षण मिळाले असल्यामुळे अज्ञा कतपना रसिकतेला गहिवर आणतात. 
वस्तुतः काहो अनुभव ज्ञानेद्ववरांच्या कधीच कक्षेत न आलेले आहेत. तुंगार, 
प्रेस यांची सूः्डी त्यांता अपरिचित आहे अते त्यांच्या चरित्रावरून स्पष्ट 
होते. पण * अपरिचिताचे ! चित्र आपल्या तीौन्न, उत्कट अज्ञा कल्पनेच्या 
कुंचलीने ते रंगवू शकत. संसारी, शंगारी व्यक्तोतही जी ' काव्यात्म्ता शै 
हंगारविषयात सापडणे कढीण ती या बालब्रह्मचारी कवीच्या वृत्तीत किती 
(निर्मल! ख्पाने आढळते हे पाहिल्यावर चमत्कार वाटतो. ज्ञानेश्वरांच्या कड्पना- 
चित्रांत एज्ञप्रकारचा ताजेपणा, टवटवीतपणा आइळतो. या कल्पना सांकेतिक 
वळणाने गेल्या नाहीत. गरूच्या कृपेने परिरर्णत्व पावलेला साधक पाहिला को 
त्यांना जी कल्पना सुवते ती लक्षणीय आहे. 
मग आ्लिंगिला एगिमा । जती उणीव सांडी चंद्रमा । 
तेते होय वोरोतमा । गुरुकृपा तया || १८-९६९ 

पोणिझा चंद्राला घट आलिंगन देते त्या प्रमाणे गुरछुपा साधकाला बिलगते घा 
कृल्ग्नेतल्या काव्यावर वेगळे भाष्य करण्याचे कारण नाहो. सर्वच अनभव 
झोतिक रोतीन घेण्याचे कारण नसते. ज्याची कत्पता चपल आणि सूक्ष्म आहे, 
ज्याच्या प्रतिभेला सहुजञ एखादा अनुभव कवेत घेता येतो व त्याचे विविध रंग 
न्याहा'ळता येतात त्याला प्रत्यक्ष अनुभवाची आवइप्रकता नसते. जंगाराच्या 
निरनिराळ्या छटा आपल्या प्रतिमानांतून ते व्यवत करू शकतात. खुुतीच्या 
रसिकाला कल्पने*्या पातळीवर जाऊन भावानुभत्राचा निकोप स्वोकार करता 
येतो. त्याचे मन माचर सर्वांगांनी जिवंत आणि सवेदनाक्षम असावे लागते. उत्तुंग 
कल्पनाडक्‍तीचे आईच पंकारक देणे ज्ञानेज्ञांना मिळाले होते. विस्ताराच्या भोतीने 
अधिक चर्चा करीत नाहो. 


चिरतरुण कबिता 

मराठी भाषेला श्रीमंत करणाऱ्या या महाकबीच्या कवित्वाच्या एकदोन 
अंगांचाच येथे मी संक्षेपाने विचार केला आहे. सर्वंच पैलूंचा विचार करणे 
कुणालाही सहज शक्‍य नाही. ज्ञानेश्‍वरांची चिरतरुण कविता रसिकांना सदेव 
ज्ञालीन, सुंदर आवाहन करात आहे. या कवितेच्या बिलासविश्रमाचा, तिच्या 
अभिजात लावण्यकांतीचा, तिच्या नेत्रांतून प्रकट होणाऱ्या भकितिप्रमाचा आणि 
तिच्या साऱ्याच व्यक्तित्वाचा पुन्हा पुन्हा अभ्यातत करणे हा एक असाधारण 


नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 
१७६ 


आनंदाचा विषय आहे. सात जझतकांच्या लाटा आल्या नि विरल्या. म 
परिस्थितीत व कलाभिरुचीतही आता अंतर पडले पण या सर्दैव डबीर 
राहिलेल्या कवितेच्या आकषंणात फ़मतरता निर्माण झालो नाही अ मग 
दायोक्‍ती क्रिवाय म्हणता येते. ज्ञानेश्‍वरांसारखे विज्ञाल प्रतिभेचे व स रजा 
कत्पनंचे कवी कोणत्याही भाषत अःयल्पच असणार. खरे तर त्यांची कळक 
दोपिका ' काव्यसोंदर्याचा एक मानदंड आहे. जीवनातोल उदात्ताची व संदरा: 
पूजा बांधणारा हा संतकवी मराठी भाषेलाच नव्हे तर ' जीवितातील 
काव्या'लाही जिवंत ठेवील यात संशय नाहो. 


कारग्श्णिणणणण?2?29?-----________ 
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नटवरलाळ आणि कंपनी 
पपर म्चेटस्‌ ६५९ नारायण पेठ 
अप्पा बलवंत चोक, पुणे ३० 


कोणल्याही प्रकारचा. काग खरेदी करण्यापूर्वी 
योग्य भावावावत आमचेकडे चोकशी करणेची 
ब्रिनंती आहे 


आमचेकडे सवे प्रकारचा रायारग, प्रिटिंग पेपर, 


वडर वाड पेपर, आर॑ पेपर' आयः्हरी काडे. 
क्राफ्ट पेपर, होळसेळ भावात मिळेल. 


“*म९५-५४५५-९४१५ ००००९४0०७000०१0७0000४000क कक कटी एकी "कणा क करस न्न 


श्री. गो. म. कुलकर्णी 


ज्ञानेश्वरप्रणीत श्रवणसंकल्पना 


नवर-काभा टक शिक पकभश णक एकि की तकी तकर फणी एकटक 0७00की "१२00फ ७ 


एखाद्या कलाकृतीची महत्ता कोणकोणत्या गुणांनी सिद्ध होते? या- 
सारख्या प्रनाचे नेमके आणि निठचित उत्तर सापडणे, एकंदरीने फारच अवघड, 
नव्हे जवळजवळ अदाक्‍पच होय. व्यक्‍ती वा देशकालपरिष्यितिसापेक्ष अशी 
काही उत्तरे सापडतात, पण त्यांचे स्वरूप शेवटो ठोकताळेवजःच असते. 
धमंतत्त्वाप्रमाणे साहित्यतस्वही अखेरीस गूढच राहणारे. परिणामदृष्ट्या विचार 
केल्यास महृतीय साहित्य उदात्त धर्मसंस्कारसदृहा असतेहो. त्यातून ज्ञानेश्‍वरी 
हा तर एका बाजूने धमंग्रंथाची प्रतिष्ठा आणि दुसर्‍या बाजूने श्रेष्ठ साहित्य 
गुणांचे ऐश्वर्य लाभलेला ग्रंथराज. येथील कवित्वाला परतत्त्वाचा आणि पर- 
तत्त्वाला कवित्वाचा दरवळ आहे. अज्ञा या ग्रंयाचा कोणत्याही दिशेने मागोवा 
घेतला तरी झेवटो पृच्छकाच्या वाट्याला * १९ ८जर & डोर & ठप लणा- 
1656 ? चीच प्रतोती येणारो. खरे तर कलासौंदर्याचा आनंदकंद अज्ञा या सुखद 
संभामातच नांदतो. येथे अधोरेखित उत्तरापेक्षा सोत्कंठ प्रश्‍नांचे माधुयंच अधिक 
मोलाचे. ज्ञानेधवरीत या प्रकारच्या अतितरलू अनुभूतींचा वारंवार प्रत्यय येतोच, 
पण ज्ञानेंखरोतील इतर अनेफ विरोधाभासांप्रमाणे येथील प्रतीतीतही एकत 
विरोधाभास वावरतो. ज्ञानेश्वरीच्या मांडणीत जेवढी रम्यधूसरता आहे तेवढीच 
ह्फटिकतुल्य स्पष्टताही. येथे धूसरतेत विलीन होणाऱ्या रम्य बाटांतूनच जगाचे 
आंध्य फेडणाऱ्या आणि श्रियेची राउळे उघडणाऱ्या प्रकाडज्ललाका नव्याने 
उजळत राहातात. रस, ख्प, रंग, गंधांचे एक लावण्यभांडार उघडते, मिटते 
आणि पुग्हा उघडते. प्रश्‍न आणि उत्तर, उत्तर आणि प्रश्‍न यांच्या विविध 
मंडलांनी, आवतंनांनी, स्पंदनांनी हा ग्रंथ संपन्न झालेला आहे; हे एक प्रश्‍नोप- 
निषइच होय, 

न, भा, १२ 


१७६ नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


झानंदाचा विषय आहे. सात डातकांच्या लाटा आल्या नि बिरल्या. मन 
परिस्थितीत ब कलाभिरुचीतही आता अंतर पडले पण या सदेव योवनवतं 
राहिलेल्या कवितेच्या आकषंणात कमतरता निर्माण झालो नाही असे अति- 
शथोक्ती गिवाय म्हणता येते. ज्ञानेश्‍वरांसारखे विशाल प्रतिभेचे र्र समृद्ध 
कत्पनंचे कवी कोणत्याही भाषत आर्‍यल्पच असणार. खरे तर त्यांची भावार्य- 
दोपिका ' काव्यसोंदर्याचा एक मानदंड आहे. जोवनातील उंदात्ताची व सुंदराचो 
पुजा बांधणारा हा संतकवी मराठी भापलाच नव्हे तर ' जीवितातील 
काव्या'लाही जिवंत ठेवील यात संशय नाही. 


््ट ५७२०३ 
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नटवरलाल आणि कंपनी 


पेपर मर्चेटस्‌ ६५९ नारायण पेठ, 
अप्पा बलवंत चौक, पुणे ३० 
कोणल्याही प्रकारचा. कागद 
योग्य भावाबावत आमचेकडे 
विनंती आहे. 


खरेदी कपप्यापूर्वी 
चौकशी करणेची 


आमचेकडे सर्वे प्रकारचा रायारंग, 
कव्हर वॉड पेपर, आर पेपर, आयऱ्हरी काडे, 
क्राफ्ट पेपर, होळसेळ भावात मिळेल, 


सगात 


प्रिटिंग पेपर, 


अनुक्रमणिका 


(र काडयामाडयाकाड यायाचा आ हि अ ेडब्ा॒शश्शन््बाबागगजबब जह 


श्री. गो. म. कुलकणी 


ज्ञानेश्वरप्रणीत श्रवरणसंकल्पना 
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एखाद्या फलाकुतीची महत्ता कोणकोणत्या गुणांनी सिद्ध होते? या- 
सारख्या प्रदनाचे नेमक्रे आणि निश्‍चित उत्तर सापडणे, एकंदरीने फारच अवघड, 
नव्हे जवळजवळ अडवाक्यच होय. उपक्‍्ती वा देशकालपरिस्थितिसापेक्ष अज्ली 
काही उत्तरे सापडतात, पण त्यांचे स्वरूप शेवटो ठोक़ताळेबजाच असते. 
धर्मतत्त्वाप्रमाणे साहित्यतत्वही अखेरीस गूढच राहणारे. परिणामदृष्ट्या विचार 
केल्यास महतोय साहित्य उदात्त धरमसंस्कारसदृह असतेही. त्यातून ज्ञानेश्‍वरी 
हा तर एका बाजूने धमंग्रंथाची प्रतिष्ठा आणि दुसर्‍या बाजूने श्रेष्ठ साहित्य 
गणांचे ऐश्वर्य लामलेला ग्रंथराज. येथील कवित्वाला परतत्त्वाचा आणि पर 
तत्त्वाला कवित्वाचचा दरवळ आहे. अन्ना या ग्रंयाचा कोणत्याही दिशेने मागोवा 
घेतला तरी शेवटी पृच्छकाच्या वाट्याला * १९ ७4 & जहर & ॥॥०७ 6णा- 
186: ? चीच प्रतीती येणारी. खरे तर कलासोंदर्याचा आनंदकंद अज्ञा या सुद 
संभरमातच नांदतो. येथे अधोरेखित उत्तरापेक्षा सोत्कठ प्रश्‍नांचे माधूयंच अधिक 
झोलाचे. ज्ञानेथवरीत या प्रकारच्या अतितरल अनुमूतींचा वारंवार प्रत्यय येतोच, 
वण ज्ञानेश्वरीतील इतर अनेक विरोधाभासांप्रमाणे येथील प्रतीतोतही एक 
बिरोधाभास वावरतो. ज्ञानेश्वरीच्या भांडणीत जेवढी रम्यधूसरता आहे तेवढीच 
ह्फटिकतुल्य स्पष्टताही. येथे धूसरतेत विलीन होणाऱ्या रम्य वाटांतूनच जगाचे 
आंध्य फंडणाऱ्या आणि श्रियेची राउळे उघडणाऱ्या प्रकाडशलाका नव्याने 
उजळत राहातात. रस, रूप, रंग, गंधांचे एक लावण्यभांडार उघडते, मिटते 
ज्ञाणि पुन्हा उघडते. प्रश्‍न आणि उत्तर, उत्तर आणि प्रश्‍न यांच्या विविध 
संडलांनी, आवतंनांनी, स्पंदनांनी हा ग्रंथ संप्न झालेला आहे; हे एक प्रश्‍नोप- 
निषदच होय. ढे 

न, भा. १२ 
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भगवद्‌गोतेचा आरंभच मुळी एका व्यापक आणि महत्वपूर्ण जीवनसमस्येट 
तून झालेला आहे आणि तिचे बिस्तरण झालेले आहे, ते या जीवनसमस्येच्या 
उत्तराच्या निमित्ताने, मूळ गोतेला पायाभूत ठरलेली हो संब्रादप्रक्रिया 
स्वीकारणे, ज्ञानेश्वरांना प्राप्तच होते; ज्ञानेश्वरांचे आगळेपण आहे ते मूळ ग्रंया- 
तोल स्थूल संवादाकृतला विविधरगी हृदयसंवादाचे रसरमणीय रूप देण्यात. ये 
हृदयोचे ते हृदयी घालणारे किंबहुना दोन संवादी हृदयांचे सामरस्य साधणारे 
ज्ञानेश्वरांचे हे संवादस्फुरण अनेक स्पंदनांनी नटलेले आहे. कृष्णाजुनसंवा दा- 
तून प्रकट होणाऱ्या वकक्‍्ता-श्रोता नात्याच्या आकुतिबंधाभोवती ज्ञाने थरांच्या 
प्रतिभेने विविध रंगांचा एक गोफच गुंफलेला आहे. 

बरेचसे तत्त्वप्रच्र ग्रंथ संवादांकितच असतात. गहन तत्त्वप्रतिपादनाला हो 
संबादमरक्रिया ( 1)1/1९6112,] ०९-७५) नेहमीच उपकारक ठरत आलेलो, 
गोतेतही याच परंपरापुत पद्धतीव्रा सहजःबीकार आढळतो. ज्ञानेश्वरीचे एक भह- 
तत्वाचे वंदिष्टच म्हणजे परंपरापूत किवा परंपरा प्राप्त कल्पनांचे अभिनव पद्धतीने 
विशदोकरण करणे, त्यांवर नवनवा साज चढविणे हे परिचित आणि अपरिद्धित, 
नित्य आणि नूतन, पारपरिक आणि नवतापुर्ण यांची वेगवेगळ्या पातळ्यांवरील 
लोलालाघवी रसरुचिर रसायने बनवण्यात ज्ञानेश्‍वर सिद्धहस्त आहेत. ज्ञानेश्वरांची 
हो. ' हातवटो ' शानेश्‍वरीच्या वाचकांना अपरिचित नाही. लौकिकाला 
अलोकिकाच्या आणि अलोक्रिकाला लो ककाच्या जाणिवेवर नेण्या-आणण्याची 
प्रक्रिया ज्ञानेदवरीत सातत्याने घडते. ज्ञानेश्वरीचे रसरहुस्य यातच सामावलेले 
असावे. वानगीदाखल ज्ञानेइवरीच्या आरंभीच ज्ञानेश्‍वरांनी निमिलेले गणेशावरोल 
रूपक पाहावे. कोणत्याही कार्यारंभी येणाऱ्या गणेडवंदनाच्या सर्वपरिचित मामली 
संकेतावर ज्ञानेश्वरांनी उभे केलेले भव्योदात वाडमयीन शिल्प स्तिमित करते. 
जे स्वतंबेद्य आहे ते शब्दप्रतिपाय बनविण्याच्या आणि जे शब्दप्रतिपादनात्मक 
आहे ते संवेद्य करण्याच्या ज्ञानेश्वरी किमयेचा अगदी आरंभापासुनच प्रत्यय येतो. 

प्रत्येक षलावंतासमोर त्या त्या क्षेत्रातील एक जटिल समस्या ठाण 
भांडून उभो असते. एकप्रकारे त्या कलावंतानेच या समस्येचा स्वघुषीने स्वोकार' 
केलेला असतो. या समस्येच्या अभिजात आणि सहज सोडवणुकीवरूनच त्या 
कलावंताचे कतत्व सिद्ध होते ज्ञानेश्वरांनी जी समस्या स्वोकारलेली आहे, तौ 
श्रोत्याला शब्दातून शब्दातीत जाणिवेवर नेण्याची; जे शब्देवीण संवादाबयाचे 
ते शब्दांतून साकारण्याची. बोलीं अरूपाचे रूप दाखविणे, अतींद्रिय इंद्रिया- 
करवी भोगविण, खचराच्याही मनाला सास्विकाचा पान्हा फोडणे, मराठोचिया 
नगरी ढह्मविद्येचा सुकाळु करणे, बोलू निये ते बोलणे करणे, या सारख्या 


अनुक्रमणिका 
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हाब्दस्तंहतींतून, उद्गारांतून ज्ञानेश्‍वरांडी ही प्रतिज्ञा वारंवार उद्घोषित झाली' 
आहे. र 
ज्ञानेश्‍वर स्वतःच आपल्या ग्रंथाला * वाऱ्यज्ञ ' असे संबोधितात. शब्दांचे 
शब्दांनीच यजनपूजन करावयाच्या या यज्ञविधीत ज्ञानेश्वरांच्या समोर ज्या: 
ड्यक्ती आहेत त्या अर्थातच * ग्रंथोपज्ञीवी ' अज्ञाच. या ग्रंथोपजीवी व्यक्‍तींना 
अरह्मविद्येचा साक्षात्कार घडविण्याचे प्रसुख साधन म्हणजे श्रवण. ज्ञानेश्‍वरांनी 
ज्ञानेश्वरीत या ग्रंथोपजीवी जोवनाचे विविध पेलू, पथ्ये, ब्रतसोहळे, यांचे जे. 
विघलारपूर्वक विज्षदीकरण कले आहे ते यासाठोच. श्रोत्यांच्या श्रवणप्रक्रियेव्र 
बघ दाब्दांच्या मदतीवर ज्ञानेश्वर वारंवार भर देतात, त्यातील ममस्थले उलगडून 
दाखवितात. उच्चाराचे विचारात आणि विचाराचे आचारात कसे पर्यवसान 
होते; वैखरीलाच परावाणीचे वैभव केंव्हा लाभते; कवित्वातून परतत्त्वाचा 
परिमळ कधी आणि कसा दरवळतो; एकमेव अवधानक्रिपरेला सर्वसुखांचें 
अजिबयपत्र सहजपणे कसे हस्तगत होते; शब्द हे आत्म्याला अवतरविण्याचे मंत्र 
केव्हा ब कसे बनतात, हे ज्ञानेधरीइतके विस्ताराने, प्रतिभापूर्ण पांडित्याने क. 
प्रतीती पुर्ण कवित्वबळाने अन्यत्र कुठे प्रतिपादिलेले असेल असे वाटत नाही. 
त्यांचे या बाबतीतील एक_ स्वतंत्र साहित्यज्ञास्त्रच आहे, अले म्हणावयास 
रकत नाही. या साहित्यशास्त्राची मांडणी ज्ञानेश्‍वरांनी सहेतुकपणे किवा 
काटेकोरपणे केलेली आहे असे नव्हे; ते त्यांच्या प्रतिभेचे सहजस्फुरण आणि 
रसमधर विलसित आहे. त्यांच्या या स्फुरणाला अनेक पेलू आहेत. ज्ञानेश्‍वरांनी 
झांडलेली अवधानसंकल्पना हा या अनेक पेलूंपैकी एक महत्त्वाचा पैल्‌. 
अवधान कल्पनेच्या ( 115९111 च्या ) अनषगान ज्ञानेश्‍वरांनी मग जया 
शाब्दांकडे अवधान द्यावयाचे त्या शब्दांशीही म्हती वारंवार गायिलेली अहे. 
उच्चारित (किंबहुना अनुच्चारित ) शब्द प्रतोतिगोवर होण्याला श्रोता “भावज्ञ? 
पाहिजे, अज्ञी अट ते प्रामुख्याने घालतात.' हो * भावज्ञ'ता कजी असते? 
तिचे स्वरूप कसे असावयास पाहिजे ? आदर्श श्रोता कसा असतो ? यासारख्या 
प्रश्‍नांचा ऊहापोह ज्ञानेश्‍वरीत वारंवार येतो. वक्ता आणि श्रोता यांच्या 
वरस्परसंबंधात, संतुलनात, सामान्यत: घवत्याला विजेष महत्त्व देण्यात येते. ते 
तसे योःयही असते. ज्ञानेइवरांना वक्त्याचे हे महत्त्व अमान्य नाहो. श्रोकृष्णाच्या 
ज्ञानेश्‍वरकृत गौरवातून ववत्याची हो महतो विञद झाली आहेच; पण ज्ञानश्‍वरांच्या 
बक्‍ता-श्रोता संकल्पनेचा एक महत्त्वाचा विशेष असा को, ते या संबंधात 


१. “ शब्दांचे व्यापकपण । देखिजे असाधारण । भावज्ञा श्रोतेया फावती 
गण॥ चितामणीचे 1? ( अध्याय ६ वा, ओवी २१), 
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कधीकधी भोःयालाच वकत्यापेक्षा अत्रिकतर महत्त्व देतात. * ववता तो वक्‍ताचि 
नोहे श्रोते न वीण? या उद्गारात श्ोत्याची महती व्यक्‍त झालो आहेच; पण हा. 
झाला श्रौतूगोरवाचा एक भाग; ज्ञातेश्‍वरांना अभिप्रेत असलेला आदरे भोता 
थ्राहूनही थोडा वेगळा आहे. हा श्रोता वक्त्यापेक्षाही अधिक जाणकार, 
कुह्षल, प्रौढ, संवेदनशील, आगि प्रज्ञासंप्न असतो. न्यून ते पुरते व अधिक ते 
सरते करून घंगारी सहूदयता, सोजन्य व ओदार्य या धोत्याच्या ठिकाणी 
नभिजातपणे असावे लागते. व 
गोतेच्या मूळ आकृतिबंधात वक्ता श्रीकूषण आणि श्रोता अजुन आहे. हा 
श्रोता वक्त्याच्या संदर्भात मित्र, सखा, भक्‍त इत्यादी असला तरी येथील 
बरस्पर संबंधात प्राधान्य आहे, ते गुड-शरिष्य नात्यालाच. येथे ववता गुरु आणि 
शोता शिष्य आहे. मूळ गोतेतोल हा श्रवणबंध ज्ञानेश्वरांनी स्वतः पुरता उलटा 
बरून घेतलेला आहे. ज्ञानेश्वरीत वक्ते आहेत निवृत्तिक्रिष्य ज्ञानेश्वर आणि' 
क्षोत्याच्या अग्रभागी आहेत महश्नमूर्तो निवृत्तिनाथ ! श्रवगबंधाची हो आलटा- 
वपालट सहेतुक आहे. या. आलटापालटीच्या द्वारा ज्ञानेश्वरांनी स्वतःकडे नम्रता 
घेऊन श्रोत्याच्या सामर्थ्याकड सारे ग्रंथश्नेय सोवविलेले आहे. मूळ भ्रवणाकृती- 
लील ही आलटापालट गुरुशिष्यस्तंवादातील एका लडिवाळ स्नेहमावाची निदर्शक 
तर आहेच; शिवाय तिला एक वेगळा आणि ज्ञानेइवरप्रणीत विज्ेष अभि प्रायही 
आहे. कोणत्याही संवादाचे धरेयसाफल्य ववत्याच्या वक्‍तृत्वगुणांपेक्षाही भोत्याच्या 
अभिज्ञतेवर अधिक अवलंदून असते: हा सिद्धांतही ज्ञानेवरांना या सिषाने' 
बिश्षेबत्वाने प्रस्थापित करावयाचा आहे. 
: _, वक्ता आणि श्रोता यांच्या उलटसुलट अद्या या दोन ज्ञानेवरग्रथित 
बाजू. याखेरीज वक्‍्ता-श्रोता नात्याचा आणखी एक बंध भगवदगी 
तो म्हणजे संजय आणि धृतराष्ट्र यांचा. सेवक आणि स्वामी ना 
झालेल्या या गौतेतील संवादाकृतीचा ज्ञानेश्वरांनी एका वेगळ्याच पडतीने व 
दिल्लेने उपयोग करून घेतलेला आहे. वक्‍्ता-श्रोता नात्याचा एक वेगळाच पैल 
भरा अनुबंधातून त्यांना प्रकट करावयाचा आहे. गोतेचे अंतरंग छुष्णार्जन- 
संवादाने प्रस्फुरित होते तर या आंतरिक संवादाचे बाह्य वेष्टन आहे संजय- 
धृतराष्ट्रसंवाव हे, भगवद्गीतेचा आरंभच मुळो, ' धर्मक्षेत्रे कुरक्षेत्रे समवेता' 
'झुयुत्सव: । मामका: पांडवादचेव किसकुर्बेत संजय ! या प्रश्‍नाने होतो, गीते- 
तील तत्त्वज्ञानाचा आरंभ मात्र अर्जूनाच्या झंकाकुलतेत आहे. धृतराष्ट्र आणि 
अंजुन दोघेहो शंकांकूल व लोहबिवशच, पण कुरकुलोत्प्ञ चलत्या- 
या लोहविवक्वतेत जमीत-अस्मानाचे अंतर आहे. ज्ञानेवरांनी या 


तेत नाहे, 
नात्याने अंकित 


पुतण्याच्या । 
अंतराच्या 
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आधारे दोन परस्परभिन्न एकुतीचे श्रोते आण्ल्यापुढे ठसठझीतपणे उभे केले 
आहेत धृतराष्ट्राचे वणंन करताना ज्ञानेश्‍वरांनी अगदी आरंभोच जे शब्द 
योजिले आहेत ते ' पुत्रस्नेहे मोहितु ' हे. हे ज्ञानेव्वरप्रणीत दाव्द फार बोलके 
आहेत. था शाब्दद्दयीत धृतराष्ट्राच्या सार्‍या प्रदत्तीचे व प्रकृतीचे सार सामाज< 
सेले आहे. गीतेन्या ( आणि ज्ञानेकवरीच्याही ) आरंभापासून अखेरपयंत धृत्त- 
राष्ट्र हा या एकच एक पातळीवर कायमचा मुक्‍काम फरून बसलेला आहे. 
गीतेच्या अठराही अध्यायांतून अनवर्तवणे चाललेल्या तत्त्ववृष्टीचा या पुर 
झोहांध धृतराष्ट्रावर अंक्षमात्रही परिणाम होह नाही. तो पूर्णत: तत्त्वविन्सुख 
आणि केवळ पाथिवतेच्या अतिसामान्य पातळेःबरच सरपटत राहातो. याच्या 
उलट अर्जुन. अजुनही स्नहमोहितच आहे. पण त्याची हो मोहगशता एका 
व्यापक, सहृदय, तत्त्वपिपासू भूमिरेतून स्फुरलेलो आहे. धृतराष्ट्राच्या मोहांधते> 
ब्रमाणे तो केवळ तमसावृत, स्वारयॅकनिपठ, तत्त्वजड नसून तिच्या कडा विलक्षण 
प्रसरणशील आहेत. . 

छृततराष्ट्रासमोर एकच विचार ठाण मांडून आहे, तो स्वपुतऊविजयाचा, 
हा विजय सूक्त वा असूक्त मार्गाने मिळाला तरी त्याला हुवा आहे. याच्या उलट 
अर्जन श्रेयासाठो सवस्वावर पाणी सोडण्य.स सिद्ध झालेला आहे. श्रेयप्रेमाच्या 
कॅडोविकडीच्या संघर्षाने तो व्याप्त आहे त्याच्या या विषयीच्या पृच्छेला एव्ह 
अंतरभेदी तोत्र. तीक्ष्ण धार आहे. अर्जुनासमोर ' किम्‌ कम किमकमेति'ची 
जौव्नव्यापी समरया आहे; तर धृतराष्ट्र संजेयाजठळ व्चिारणा करतो, ती फक्त 
हुर्योधनाच्या बिजयवातेंची ! तेथे सुरू असलेली बाकीची सारी तत्त्वचर्चा 
त्याच्या दृष्टीने ' अप्रस्तुत १ £ अप्रासंगिक ठरते. अज्ञा तत्त्वकथनात रंगटुयार 
ब्रह्द्ल तो संजयाला बोलही लावतो. री 

तसे पाहिल्यास धृतराष्ट्राचा ऐहिक अधिकार फार मोठा आहे. तो कौरव- 
चक्रवर्तीच आहे; पण असे असूनही कवित्वाचा, रसिकत्वाचा किवा व्य.प 
जिज्ञासेचा त्याला स्पर्शही नसत्य!मुळे तो अध्यात्मदृष्ट्या आंतरबा-य़ आंघळाच॑' 
राहातो. याच्या उलट अजुंनाची जिज्ञासा हूळ्चीच प्रबळ, रसिकता अव्वल 
श्रेणीची आणि तत्त्वपिपासा अति तोत्र आहे. यामुळे त्याच्या आतं जिज्ञसेला 
ज्ञानाची परिपक्व फळें बहरतात. युद्धाच्या एन धृमचक्रेतही त्याला ब्रह्म 
साक्षात्कार घडतो. अर्जुन आणि धृतराष्ट्र हे दोन भिन्न टोकांच्या श्रत्यांचे 
प्रतिनिधित्व करितात. दोघांच्याही कानावरून गेलेले तत्त्वविचार एकच आहेत. 
पण श्रवणविषयक कमालीच्या भिन्न धारणांमुळे परिणामदृ' ट्या दोघात महदंतर: 
वडलेले आहे. एक श्रोता पृथ्बिपर्यटनाचा लाभ घंतो; तर दुसरा स्वत:भोवतीचः 
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हिरत राहातो. एक चंतन्यप्पर्शाने "ह'ऊन निघतो तर दुसरा जडशीळच राहातो, 
द्योन श्रोत्यांतील हे अंतर ज्ञानेश्वरांनी फार उठावदारपणे सांडलेले आहे. श्रोता 
कसा असावा आणि कसा नसावा. याच्या कलापूर्ण रेखाकुतीच या दोघांच्या 
निमित्ताने ज्ञाने*्वरांनी रेखाटलेल्या आहेत. या संदर्मात दोघांना ज्ञानेश्वरांनी 
थोजिलेली विशेषणेही अंगभूतपणे बोलकी आहेत. अर्जुन हा श्रवणक्षेत्रातील 
वैक्रव्ती आहे तर या बाबतीत धूतराष्ट्रासारखा अ़िपन्न मनुष्य शोधूनही 
हझ्वापडण्यासारखा नाहो. 


अजुंन आणि धृतराष्ट्र या श्रोतृद्यांच्या जोडीने गौतेत तिसराही एक शोता 
अवतरला अहे तो म्हृणजे संजय. हा एका बाजूने थरोता आहे तर दुसऱ्या 
बाजूने बवताहो. ऐकणे आणि सांगणे; एवढीच त्याची सूळ भूमिका. अर्जुना- 
म्रमाणे तो तत्तवपिपासू नाही किवा धृतराष्ट्राप्रमाणे कोणत्या तरी व्यावहारिक 
क्षमस्येने व्याप्तही झालेला नव्ह. त्याची मूळची भूमिका वस्तुनि७ दत्ताग्तकथ- 
क्कांची ( ',॥॥.६०॥॥४९ [१८].७१९। ची ) आहे. गीतेच्या अठराव्या अध्यायाच्या 
“वटी होवटी येणारे काहो इलोक सोडले तर गीतेतील संजय आरंभाप सून 
छव्ळ जवळ ज्ञेवटपर्यंत या वि$वासू वृत्तान्तकथकाच्या भमिफेलाच चिकटन 
राहिलेला दिसतो. ज्ञानेश्‍वरांनी भात्र या श्रोत्पाच्या व बवत्याच्याही भमिक्ेत 
उत्क्तांतीच्या काही महत्त्वपूर्ण खुणा सूचकपणे पुर्वार्धाप;सूनच पेरलेल्या आहेत. 
'झूळची तत्त्वजिज्ञासा नसताही प्रसंगोपात कानाबर पडणारे ज्ञात पृवंग्रहनिरपेक्ष 
भूमिकेने स्वोकारीत राहिल्यास ते कसे विमोचक ठरते; याचे विग्दर्बान 
ज्ञानइवरांनी अतिठाय हळुवारपणे व विलक्षण कोशल्याने संजयाच्या संदर्भात 
केलेले आहे. संजयाच्या हुदयग्रंची हळूहळू कल्ला सुटत जातात, ब'ह्य दडपणे 
हर होत होत तो श्रवणबळावर प्रारंभी वाळूचातुर्याने आणि नंतर अंतरंग 
कअधिकाराने कसा धुंदकुंद होऊन जातो याचे बहान्दार चित्र ज्ञानेश्‍वर रेखःटतात 
भ्षाणि अध्य'त्मक्षेत्रातील भरोत्याचा एक आगळाच नमुना आपत्य!ःला सादर 
क्करतात. 

आरंभी आरंभोचे ज्ञानेश्‍वरीतील संजयाचे कथन पाहिले तर ते तटस्य 
क्ोरडेपणाचे आहे. हळूदळू त्याच्या कानामनाला चर्चाविषयाची गोडी 
हछागते; त्यातील सोंदर्य व महती आकळू लागते; तो त्याकडे आकृष्ट होतो, 
भ्रोढला जातो; कालांतराने वेष्टित होतो. समोर बसलेल्या आपल्या 
राजावर-धृतराष्ट्रावर-प्रतिपादय विषयाचा काहोच परिणाम होऊ नपे. 
ध्राचा त्याला खेद होओो; त्याची त्याला कोवही येते. धततराष्ट हा त्याचा 
श्वासी असल्यामुळे आरंभी आरसी आपल्या चित्ताचा भाव धतराष्ट्रासमोर 
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इपक्त करण्यास तो भितो, संकोचतो; पण आतूनच त्याची हृदयग्रंयी जसजशी 
उकलत जाते; तसतश्ली त्याची भोती, संकोच दुर होत जातो; तो अधिकाधिक 
धीट होत जातो; त्याचा आत्मप्रत्यंप्र वाढीस लागतो; भोतिकदप्ट्या व व्यवहार- 
दृष्ट्या तो धृतराष्ट्राजवळ राहूनही मानसिकदृष्ट्या कितीतरी वेगळ! होतो. 
सत्याच्या साक्षात्काराने उजळन निघालेल्या संजवाला निर्भेळ पग धृत- 
राष्ट्राला कटू लागणारे सऱ्य धृतराष्ट्रासमोर गर्जून सांगण्यासही मग संकोच 
वाटत नाहो. येथे संजयाचे धृतराष्ट्रसेवक हे नातेच लुप्त होते. 


* एकप्रकारे ज्याच्याकरिता निवेदनाचा मूळ पसारा मांडला गेला तो 
चक्रवर्ती धृतराष्ट्र अध्यात्माचा महापूर लोटूनही आरंभापासून अखेरपयंत कोर- 
डाच राहावा व मुळात केवळ दृत्तनिवेदकाची बैठक धारण करणारा संजया- 
सारखा सारथी मात्र कालांतराने अंतरंगअधिकारी व्हावा; हो घटना किती उप- 
रोधपू्ण नाट्याने भरलेली आहे ! ज्ञानेववरांनो भगवदगीठेतील हा सूचक 
बिरोध आपल्या प्रतिमाबलाने विलक्षण बोलका केलेला आहे. ब्रह्मज्ञानाला बा हा- 
झामर्थ्ये किवा देशकालपरिस्थितीची अनुकूलता असलोच पाहिजे असे नाही; 
निष्कपटयणाच्या. प्रांजळपणाच्या बळावर एखादा अति सामान्य माणसही अंतिम 
ज्ञानप्राप्तीचा सहज अधिकारी कसा बनू शकतो, याचा एक वस्तुपाठच ज्ञानेश्‍वर 


संजय़ाच्या रूपाने देतात. 


मळ गौठेतील छुष्ण-अर्जुन ब संजय -धृतराष्ट्र यांच्यामधीद संवाद- 
प्रक्रियेच्या जोशीला स्वतः आणि निवृत्तिनाथ यांच्या जोडोचे संयोजन करून 
बरक्ता -भ्रोता नात्याचे जे विविधरंगी वलय ज्ञानेश्वरांनी निर्माण केले माहे ते 
क्वेवळ अजोड आहे. काव्य आणि तत्त्वज्ञः'न यांच्या परपस्परसंघातांनी ते विनटलेले 
आहे. मानवी मनाच्या विविध स्पंदनांचे हृदयप्रंथीच्या सुरगाठ-निर्भाठीचे त्यात 
विज्षदीकरण आलेले आहे. ज्ञानेशवरोघटित या तोन प्रकारच्या श्रोता-वक्‍्ता 
संबंधांत, ज्ञानेश्‍वरी जेथे जेथे वाचलो ऐकलो जाते. तेथे तेये एक नवा श्रोता- 
बक्‍तासंबंध प्रस्थापित होतो. त्याची अशी दर खंपेला एक वेगळोच देशकालपरि- 
स्यितीसापेक्ष युती सिद्ध होते. त्यातोल आंतरिक बंध सतत बदलत राहातात. 
झळच्या रंगात आपल्या आगळ्या सुरंगतेन भर टाकोत जातात चैतन्याचा एक 
खळाळता स्रोत या स!र्‍्यांतून मग प्रवाहित होतो. पूतवनियोजित सामग्रीतून, 
संकेतांतून दुजी आणि नवी सृष्टी निर्माण करणाऱ्या वि$व)मित्रलाही हासणारी 
ए्‌क वेगळी सृष्टी निर्माण करण्याच्या ज्ञानेश्‍वरांच्या सामर्थ्याची यावरून कत्पना 
थावी. विइवामित्राच्या नूतनतृष्टीची प्रेरणा अभित्रतेत होतो; ज्ञानेश्‍वरांच्या 


१८४ नवभारत नोव्हे.-डिसेबर १९७५ 


या वाडपयसृष्टीची धारणा भूतमात्रातील जिवाभावाच्या मंत्रावर आधारलेली 
झाहे. 

वस्तुतः ज्ञानेथ्वरांनी प्रतिपादनासाठी स्वोकारलेली भगवद्गीता प्रतिपाद्य- 
“धिषयदृष्ट्या नवी नाहो: प्रस्थानत्रयीचा अविभाज्य भाग बनलेल्या गोतेवर 
ज्ञानेवरपूर्वकालातही अनेक भाष्ये झालेलीच आहेत. स्वतः ज्ञानेश्‍वरांनीही आपणं 
झाप्यक्ारांते वाट पुसत चालल्याचा निदेश केलेला आहे. आणि असे असुनही 
झ्ञानेइवरी हो सोंदयंपूर्णतेच्या बाबतीत गोलेहून किंवा आजवरच्या गोताटो कांहून 
झपुर्व ठरते. हो गीताटोका इतर टोकांहून अपूर्व ब अभिनव ठरण्याचे कारण 
तिची नबसजंनक्षमता- ८७1९७ ६७४७. या सर्जनसासर्थ्यावरच ज्ञानंश्‍वर 
परिचिताचे परिचितत्वन मोडताही त्याला नवनवी रूपे देतात. हो प्रतिभा 
छेवळ कवीची, द.शंनिकाची चा परिणतप्रज्ञ पंडिताची नाही. या साऱ्यांचे 
परस्परपूरक आणि प्ररक संमीलन आणि संतुलन तीत झालेले आहे. ती बहुकक्ष 
झाहे. तिचा आवाका, ज्षेप, दोप्ती, खोलो, वजन यांचे परिमाण अमर्याद आहे. 
भाष्यप्रंथ म्हणून भगवरगीतेचीच ज्ञानेश्‍वरॉनी निवड करण्यामागे इतर अनेक 
कारणे आहृतच; पण या कारणांत ज्ञानेश्‍वरांच्या 


अंगभूत प्रतिभेचा प्रचंड आवाका 
हेहो एक कारण प्रंथित करावयास पाहिजे. त्यांच्या सर्वगामी प्रतिभेच्या मवत 
छ्वंचाराला भगवरगीतेखेरीज अ 


न व न्य कोणता ग्रंथ उपकारक ठरला असता ? 
ज्ञानेश्‍वरांनी गीतेऐबजी ब्रह्मसुत्रे, 


काव्यात्म पण तत्वसंपन्न ग्रंथ भाष्यासाठी निवडला 
हेत; ज्ञावेश्‍वरांचे भाष्य मात्र गौतेतील 


नेते, ज्ञानेश्‍वर ' भावज्ञ ' श्रोत्याची अपेक्षा 


घाळगतात आणि ज्ञानेइवरीला * भावाथंदोपिका असे जे संबोधिले जाते, ते 


घ्ामुळच. 


पणा सार्‍यांचा अथ, बवता-भ्रोतासंबंधात बुद्धीला स्यानच नसते, असे 
नव्हे. ज्ञानसवरांनी ज्ञानेशवरीत तर्काची अणी अनेक ठिकाणी खूप धारदारपणे 
चालविलेली आहे. पण सामाऱ्यत: हो बुद्धी मूळची ' तील ' असुनही ' मवाळ'- 
पणणेच प्रकट होते. येथे तर्काच्या अग्रांतूनही अनेकदा सुकुमार फलांचीच पखरण 


अनुक्रमणिका 


ज्ञानेश्वप्रणीत श्रवणसंकल्पना १८५ 


होत राहाते: पण या पुष्पसंभारात येथील बुद्धीच्या घारदारपंगाचा विसर पडू देऊ 
नये. ज्ञानेश्वरांनी श्रोत्याच्या * भावज्ञ'ते इतका श्रोत्याच्या बुद्धीचा विचार 
सविस्तरपणे मांडला नाहो; हे खरे आहे; त्याला तसे कारणही आहे. सच्च्या 
आणि उत्कट भावबळात बृद्धीचेही अग्न किती तोक्ष्ण होत्रे; हे ज्ञानेश्‍वरप्रणोत 
भ्ावविव्हल अजुंनाने विचारतेल्या अनेक तौन्न, तिखट प्रइनांतून प्रतीतोस येते. 
प्रांजल उत्कट जिज्ञासा कधीच आंधळी नसते. आंधळी असते तो स्वार्थांधमावना, 
धृतराष्ट्र हे याचे मूतिमंत उदाहरण, स्वार्थनिरपेक्ष तोत्र जिज्ञासू भावना मन- 
वृद्धिइंद्रियांसकट सत्य,च। अखंडपणे वेधच घेत राहाते. मूलभूत प्रश्‍न आहे, तो 
या प्रकारची जिज्ञासा तीत्र स्वरूपात जागृत होण्याचा. तो जागत होणे न होणे 
अनेक घटकांवर अवलंबून राहाते. ज्ञानेश्‍वरांनी अर्जुन, संजय आणि धृतराष्ट्र 
यांच्या श्रवणसंकल्पनांचा वेध घेताना, त्या त्या श्रोःयाच्या जिज्ञासारूपावर जें 
लक्ष केंद्रित केले आहे, ते यासाठीच. 

८ क्ामिनिचिया इच्छा | फळे कल्पवृक्ष जैसा । 

बोलू व्यापक होये तेत्ता । परि अवधान देयाचे ” 

(अध्याय ४था ओवी २१३ ) 


या उदगारांतील * अवधान 7 शब्दाचा अर्थ स्वार्थनिरपेक्ष जिज्ञासाप्रेरित 
अवधान असाच नाहो का ? “ अहो अळुमाळू अवधान देयाचे.। इतुकेनि आनंद - 
रासिवरी बैसावे ! असे जरीं ज्ञानेश्‍वर म्हणत असले तरी त्याला हे ज्ञात आहे कौ 
अळमाळ स्वरूपात जागृत झालेले अवधान ' अळुमाळ * रूपात कधीच राहात 
नसते. हूं संजयाच्या उदाहरणावरूनच सिद्ध होते. 


रे 


न्व रस्ट की क णीसी णी 0िनी 0 टक एकी एकि णक एकी एओी कक एकतर करडक कश रबर 


श्री. उषा माव देशमुख 


काळाच्या पुढे जाणारा महाकती ज्ञानदेव 
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भराठो वाडमयाच्या सुवणंपुगाला सुवर्णाची प्रत देणाऱ्या श्रेष्ठ कवींमध्ये 
ज्ञानदेवांचे स्यान अतन्यसःधारण असे आहे. ज्या काळात ज्ञानदेवांनी जन्म 
घेतला तो काळ म्हणजे तेराव्या हातकाचा उत्तराधं हा प्रामुख्याने समृद्ध असा 
काळ होता. सर्व ललितकलांचा तो उत्कषंकाळ होता. संगोत, शिल्प, 
नृत्य या कलांच्या आविष्काराला एक विशिष्ट अवस्था प्राप्त झाली होतो. 
संस्कृतनिष्ठा सर्वांगीण जीवनव्यइहारात प्रक्षे पावली होतो. अशावेळी म:नव- 
तेचा उद्घोष करणारी भगवद्गीता ज्ञानेश्‍वरांनी निरूपणासाठी स्वीकारून 
पुबंकालीन आणि समकालीन वाऊपमयव्यबहारात एक क्रांतिकारी बदल 
घडवून आणला. एकतर मराठो भाषेचे आविष्कारसामर्थ्य ज्ञानेकवरांनी ओळ- 
खून त्या लोकभाषेतून वःडझपयर्निमिती केलो. ज्ञानेश्वरांपूर्वोही विवेकसिघू 
आणि महानुभाववाडमय निर्माण झाले होते, नाही असे नाही, पण ज्ञानेश्वरांना 
भापल्य़ा कतृंत्वाचा साथ असा अभिमान होता. आपल्या कवित्वाविषयो योग्य 
ती समज होती म्हणूनच भागवतःदि पुराणांवर आधारलेल्या आणि संस्कृत- 
बाऊमयनिष्ठा व्यक्‍त करणाऱ्या मराठो कवितेपेक्षा ज्ञानेइवरांनो स 


हाभारताच्या 
सहाव्या पर्वात पंचवीस अध्यायापासून आलेल्या 


गोतेला प्राधान्य दिले. 
ग्रीतेतील मानवतावाद आणि मानव्याचो महती ज्ञानेश्वरांनो लक्षात घेतली. 


कृष्णाजुंनसंवादातून गोचर होणारे सावंत्रिक मानवी जो 
मानवी मनाच्या तळाचा शोध घेऊन त्यातून जोवनविषय़क तत्त्वज्ञान एका 
नव्या पद्धतीने स्वीकःरण्याचा प्रयत्न ज्ञानेश्वरांनी केला या संदर्भात त्यांनी 
केलेल्या गोतास्तुतीला अथे प्राप्त होतो. वेद, उपनिषदे आणि ह्यसुजे यांतील 
म्रह्मविझ्ेचे सार गोतेत आहे आणि अर्जुनाच्या निमित्ताने गोतेतन जगाचा 
उद्धार अपेक्षिता येतो अक्ली ज्ञानेश्वरांची वि 


ल गोतेविषयोची भूमिका होतो. ते 
म्हणतात ' गीता जाण हे वाझमपमूर्ती : श्रोप्रभूची ॥ १८ : १६६५ ॥ 


वनाचे रहस्य व 


काळाच्या पुढे जाणारा मह्याकत्री ज्ञानदेव १८७ 


यादवकालीन सामाजिक, आथिक, धार्मिक अजा प्ररणा ज्ञानेवरीतून 
झोधून काढून त्यांच्या साह्याने ज्ञानेश्वरांचे लोकोत्तरत्व निदचित करण्याचा 
प्रयत्न करणे योग्य होगार नाही. कारण महानुभावगद्यातून ज्ञा सामाजिक, 
राजकीय, सांस्कृतिक घटनांचा अस्वयार्थ लावता येतो तसा ज्ञानेश्वरोतून फार 
अभावानेच परिस्फुट होतो. अर्यात समकाळाच्या प्रेरणा ज्ञानेश्वरीत ब्रिलळकूल 
नाहोत असा वरोल विधानाचा अथं नाही. पण 'लोळाचरित्र', 'गोविदप्रभुचन त्र' 
[कवा ' रुक्मिणीस्वयंवर ', ' नामदेवाचे अमंग" या मराठी वाडपयातून 
यादबकाळाच्या खुणा स्पष्ट होतात तज्ञा तितक्या प्रभाणात ज्ञानेववरीत होत 
नाहीत याचाच अर्थ असा की स्वतःच्या काळाबरोबर कवी जात आहे असे 
वाटावे पण काळाच्याही पुढे जाऊन भविष्याचा वेध घेण्याचा प्रयःन धरष्ठ 
कवी करीत असतो. ज्ञानेश्वरीच्या संदर्भात असे म्हणता येईल. आणि ' तत्त्व 
चिंतककवी ' म्हणून ज्ञानेश्वरांना लक्षात घेता येईल. 

य.दवकाळातील सवच कवी विशिष्ट पंथाच्या आधाराने उभे होते. 
आपण काहो काव्यर्निमिती करीत आहोत अशी त्यांची प्रबळ भावना नव्ह्ती 
तर जग'च! उद्घार आणि वरसेशवरप्राप्ती याविषयी सतत चिंतन करण्याचा 
हेत्‌ त्याच्या निमितीमागे होता म्हणूनच यादवकाळात * घम ' हो संकल्पना 
प्रत्येक कवीने आपल्याला! अभिप्रेत असलेल्या इष्टार्थाने स्वीकारली. यादव- 
कालीन कविता प्रामुख्याने धमंमूलक होती तो वरोल अर्थाने ! समाजाचें 
नेतिक आणि सातसिक बदल घडदिण्याचा प्रयत्न सवंच संत करीत होते. 
ईश्वराशी संवादी स्वरूप व मानवनिष्ठांतील तत्त्वरू्प यातील एकर्वता म्हणजें 
६ धस ' संकल्पना. ज्ञानेश्वरांची धर्माबद्दलची भूमिका हो अतिडझाय व्यापक होती. 
केवळ सदाचार, सद्गुण, नीतितत्त्व यांच्या पाठपुराव्यापेक्षाही * विश्व स्वधमं- 
सर्ये पाहो ' असे म्हणून मानवधर्माचा उल्लेख केला आहे. साम;जिक स्थंर्प, 
कौटंबिक संबंध आणि मानवी प्ररणा यातून समाज आणि व्यवित यांचे हित- 
संबंध वरस्परप्रक आणि वरध्परसापेक्ष राहावेत या हेतूने धर्माची बांधणी 
केलेली असते. माणताची ईवराशी संवादीभैमिका निर्माण करण्यासाठी 'धमं'- 
संकल्पना ज्ञानेथरांना अभिजेंत असल्यामुळे वर्ण, जाती, व्यक्ती, कुटुंब आणि 
समाज या ज्या व्रान्वी जीवनाच्या विविध पातळ्या आहेत “त्यांचे परस्पर 
मैत्र जडे' अशी धर्मासंबंधी ज्ञानेधरांची मळी होती. तत्त्वज्ञान आणि आचार- 
विचार यांची सांगड घालून एक उदार आणि वैचारिक उत्स्फूत पण स्वतंत्र 
ह्षी धर्मदष्टी ज्ञानेश्वरांनी प्रगट केलो. समकालीन कवींनी मांडलेलो धर्नेर 
कल्पना आणि ज्ञानेश्वर यांच्यात याठिकाणी फरक पडतो. भानवी जोवनाजी 


१८८ नवभारत नोव्हें.-डिसेंवर १९७५ 


एकरूप होणारी धमंजाणीव ज्ञानेशवरांनी प्रगट केलो. एकीकडे समाजाचा विकास 
भ्षाणि दुमरीकडे त्या समाजाचा मनोविकास घडवून आणण्याचे कार्य ज्ञानेइवर 
रांना अभिप्रेत होते. ते त्यांनी आपल्या धर्मविचाराच्या साह्याने ज्ञानेक्वरीत 
मांडले. धर्माडिबयोची एक पृथगात्म नूमिका त्याकाळात तर नवीन होतोच 
पण आजही त्या संकल्पनेतील सहिष्णुता, मानवता व सवंकत्याणकारी भूमिका 
हो जगालाही वंद्य ठरणारो अज्ञी असलेली दिसते. म्हणूनच माझ्यामते ज्ञानेश्‍वर 
हे देश्ञकालपरित्यितीची बंधने स्वीकारणारे कविमन नव्हते ! 


भागवतधर्साला निडिचित अधिष्ठान देऊन त्या धर्माचा खोल्दर परिणाम 
क्ञनतेवर करण्यासाठी ज्ञानेश्‍वरांच्या काळात आणि नंतरही अनेक संतमहुंत 
निर्माण झाले. किंबहुना संत आणि ईश्वर यांच्या कार्यकतंत्वात साम्यही बघ- 
ण्याचा प्रयत्न तुकारामाने केला होता. ' देवासी अवतार : भक्तासी संसार : 
दोहींचा विचार : एकपणे ' किवा “ध्घ रक्षादयासाठी : करणे आटो आम्हासी ? 
ईव्वराचा जसा एक भावनिक आदर्श सामन्यपाणसासमोर असतो त्याच्या 
कतृत्वाविषयी जशी नि:संदिग्ध निष्ठा असते त्यादृष्टीने संतमहुंतांकडे ज्ञानेकवरांनोही 
बघितले आहे. परंतु संतांकडून अपेक्षित असलेला भक्तिमार्गाचा आदश व त्या 


तो केवळ साधनभवती नव्हे! 


ती अशी हो ज्ञानमक्‍्ती आणि 
प्रेममकतो आहे सताजाचे मानसिक परिवतंन घडवून आ 


ज्िकवणुकीने कार्यरत झालेली अज्ञी हो ज्ञानोत्तर भःतो 
प्रामुख्याने मांडली. महानुभावक'वतेतून आणि नामदेव 
एकनाय, रामदास, तुकाराम या सदच यादबकाळापासून पेशवेकाळापर्यंत निर्माण 
झल्ञालेल्या मराठी कवींच्या कवितेतून ज्ञानेश्वरांच्या भक्तिविचाराचे अतुदुरण 
झाले पण त्याला जी झळाळी ज्ञानववरांनी दिली तश्ञी कुणाहो मराठी कवोला 
द्वेता आली नाहो. अतिझय जिवंत, टवटवीत असे खूप या भक्‍्तिदिचाराला 
ज्ञानेक्वरांनी दिले. म्हणून हा विचारही घेगळा ठरला, केवळ गोतेला न 
ज्ञानेश्वरांनी “ अनुभवाचे बोल? आपल्या भकक्‍्तिविचारातून मांड 


समाज सुखो करप्याचे, प्राणिमात्रांच्या सुखाची चिता वाहाणारे साव 
विइवकल्याणात्मक असे ध्येय गोचर होते. नामरूपात्मक विश्व आणि 
थांची एकरूपता आत्म्याशी व्हावी त्यातून विश्व त्मक 

हो ओढ प्रामुख्याने ज्ञानोत्तरभक्‍ती 
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थाच प्रकारच्या अनुभवाला निवृत्तिनाथांनी '* प्रेममुद्रा! म्हटले आहे. तर 
भनुभवामृतात ज्ञानेश्वरांनी याच अनुभवाला ' प्रेमभक्‍्तीचा व्यवहार ? असे 
नाव दिले आहे. ज्ञानेश्‍वरांचा भक्‍्तिविचार केवळ क्रांतिकारक होता असे नव्हे 
तर नव्या य॒गाची निर्मिती करणारा असा होता. अद्देततत्त्वज्ञानाला शाने- 
इवरांनी दिलेले संस्करणही मूळ ज्ञानेखरोत बघण्य:सारले आहे. मध्ययुगीन 
धमंविचार ज्ञानेश्‍वरांनी आपल्या चिहिलासाच्या सिद्धान्ताने दिपवन टाकला. 
अहततत्त्वज्ञानही स्वीकारताना इांकराचार्य, रामानुजाचाये यांचा " चाठपुरावा 
करीत पण मायावादाला बाजूला सारीत भकक्‍्तिमार्गाची तात्विक बैठक सिद्ध 
केली आहे. ज्ञानेदवरांच्या ठिकाणी असलेल्या तत्त्वचितकाचे आणि प्रोढ आणि 
आत्मनिष्ठ अक्ला कवीचे प्रत्यंतर वाच झोला घडते. एकोकडे ज्ञानेश्वर अहत- 
सिद्धांत स्वीकारतात पग त्याच वेळो अद्वंतात असलेला मायावाद दूर करतात. 
कारण शुद्ज्ञान अर्थात ब्रह्माचे, मिळविण्यासाठी मायेचे किवा अविद्यंत्ते आवरण 
नाहोसे होणे आवडयक आहे. त्यासाठी मूळ ब्रह्मावर मायेचे आवरण कसे येईल 
असा ज्ञानेश्वर प्रश्‍न करतात ! 

जालेति जगे मी झांके : तरि जात्वे कोण फांके 

कोळेवरि माणिके : लोपिजे काई ॥ 

म्हणोनि मग परोते : साररूनि पाहिजे माते 

जसा नव्हे उखितें: आघवेचि मों ॥ 

, परमात्माच जर व्रिइवरूपाने नटलेला असेल तर निरास कशाचा करावयाचा ? 
कारण विदवाचा निरास म्हणजे पर्यायाने परमात्मस्वरूपाचाच निरास होय असे 
ज्ञावेदवरीत सर्वदुर प्रतिपादन करतात. र ह 

ज्ञानेश्वरांनी भगवदगीता निरूपणासाठी घेतली असता “मो गोता्थं 
मराठीमध्ये आणला ' असे ज्ञानेश्‍वर म्हणतात, किवा ' देश्ोकार लेणे! अले 
ते त्याला नाव देतात. उदा. क्षा. १८: १७४० ज्ञा . १८: १७१४, ९ : २२, 
१८ या ठिकाणी तसा उल्लेष येतो. ज्ञानेश्‍वरांच्या समोर गोता होती 
तिस हेतू साभाजिक नीतिमत्तेची पातळो उंचबिष्याचा 
होता. पसायदानातून आणि इतरत्र सर्व ज्ञानेश्‍वरीच्या अध्यायांतून आपल्याला 
स्पष्टपणे जाणवते. चक्रधरांनी मराठी भाषेचा केलेला प्रचार व तिला बोलीचे 
असलेले मग्धसौंदर्ये व त्यात ज्ञानेश्‍वरांच्या काव्यात्मकृतेने घातलेली भर यामुळे 
यादवकाली न मराठीभाषा कसदार तर झालीव पण तिला एक प्रोढ आणि विक- 
सित ख्प प्राप्त झाले. मराठी भाषेला ज्ञानेश्‍वरांनी द्व्यि तेज, विचारांचो खोली 
आणि स्वतंत्रता मिळवून दिली. गीतेच्या साह्याने विश्‍वरहस्याचा व मानवी 


१८: १७ र 
तिच्या प्रवचनाचा अ 


१९० नवभारत नोव्हें.-डिसेंबर १९७५ 


जीवनाचा शोध घेणाऱ्या ज्ञानेश्वरांच्या प्रतिभेने फल्पनाशक्‍तीच्या साह्याने 
एक अछौकिक जग निर्माण केले. इंग्रजीमध्पे ज्याला ९।९॥॥॥४५९॥ 'पषटतपता 
म्हणतो अशी ज्ञानेधरांचो प्रतिभा होतो. मानवी जीवनाच्या धि गोची कवि 
व्यवहाराची मीमांसा करण्यासाठी ज्ञानेश्वर सिद्ध झालेले देसत नाहोत तर्‌ 
जीवनभाष्य करण्यासाठी जगाच्या अस्तर्जावनाची उकल करून तिचा अर्थ 
लावण्याचा प्रयत्न ज्ञानेश्‍वर करतात. वस्तुत: ज्ञानेश्‍वरांनी स्वोकारलेले तत्त्वज्ञान 
कमोअधिक प्रमाणात भारतीयांचेच जीवनधारणेचे तत्त्वज्ञान होते पण त्या 
तत्त्वज्ञानाला नित्यनूतन अर्थ देण्यात आणि मानवी जीवनाच्या कृत्तिउवतीत 
ज्ोधप्याचा प्रयत्न ज्ञानदेव करतात. 

तेयां अक्षरा आंतूला भाओ: पाववीन मी तुमच्या ठाओ 

आइका म्हणे ज्ञानदेओ: निवृत्तीचा | ज्ञा, १४: ४११॥ 
हाब्दांच्या आतला भावबंध शोधून तो कुझीत आणण्याचा 
करतात. केवळ व्यवती कुटुंब-समाज या संदर्भात ज्ञानेश्‍वर विचा 
तर समष्टीच्या संदर्भात या ठिकाणी विचार केला जातो. प्र 
आविष्कार ग्हगजे जर कलावंताने जीवनाचे केलेले भ 
म्हगजे या जोवनमाष्याचा आकरग्रंथ होय. 


यावबकाळात आणि नंतरही ज्ञानेश्‍वरांचे द्र पण आणि लोकोत्तरत्व सर्व 
कवींनी हंदीकारलेले होते. भावनात्मक, विचारात्मक आणि अहृतानुभूतीच्या 
आभिन्यक्तीच्या संदर्भात ज्ञानेश्‍वर * आदश! मानले गेले, प्रो. चा. 


ब. पटवधन 
थांनी म्हटल्याप्रमाणे “ज्ञानदेव 8 (॥॥७ ९. जिला ठा! 10) 
110९100106, ि& काच ॥९ ७६ €९तृप९ 


॥६ ७७६७ ० ॥॥९ त. 
ऱपह्यार्ता 30 ता हाण, पर 


कवेत ७0०७७७७ ॥॥९ 186 
४०0 एश्यार फ्त एण) ९ पित्रत्राला (७॥६ "९४९१ ॥|| ॥०॥- 
ट्टाणाड बत (॥०॥५७६ ७७ ७९ ७००॥ए९)]'९॥ पएर्‍ण्प्ा काडा, 


मढ फतत ह 5६ 8 1२०९७ १॥ पायत 0 |शहाळ, तह ७7०8 
ताज्ढ०ए९९ (॥९ 1९5७ 80९ |. १६३], ज्ञानेश्‍वरांच्या समकालीन 
करवींपैक्ी * श्री ज्ञानराजे केला हा उपकार : मार्ग हा निर्धार दाखविला अत्ते 
सेना न्हावी म्हणतो. ' विवेकलागर सला भाला ज्ञानेईवर : मरुनिया जावे बा 
माझ्यापोटो यावे ' असे जनाबाई म्हणते. । ज्ञानेश्‍वर नामे धरिला अवतार, 
क्षेत्र अलंकापुर इंद्रायणी ' असे चोखोबाने म्हटले आहे. ' नासा म्हणे ग्रंथ 
श्रेष्ठ -झानदेवी : एकतरी ओवी अन॒भवावो ? असे नामदेव म्हणतात. * ज्ञाति- 
यांचा गुरु राजा सहारावो : म्हणति ज्ञानदेव ऐंह्ले तुम्हा ' असे ज्ञानाचा एका 
असलेल्या एकनायांनीही म्हणून ठेवले आहे. 


प्रयत्न ज्ञानेश्‍वर 
र करीत नाहोत . 


त्येक कलात्मक 
॥ष्य असल तर ज्ञानेश्‍वरी 
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यादव्रकाळापासून आजपर्यंत ज्ञानेश्‍वरांच्या भागवतसंप्रदायाला, ओवो- 
अभंगाला आणि तत्त्वज्ञानाला अनसरणारे महाजन मिळाले पण ज्ञानेश्‍वरांनी 
ज्या वंचारिक भूमिकेवरून संसृतीची टोका केली आणि जीवनाची मीमांसा 
केलो तो वंचारिक अनुभूतीची अभिव्प्रकती अनन्य ठरली. विइवासमोर ज्ञाने- 
श्वरांनी ठेवलेल्या ' अमानित्व ', * अदंभित्व >, ' झ्ञांती , “* आजंव !, ' ञुचित्व ५ 
 स्थैयं ", 'आत्मनिप्रह', ' अनहुंकार ', “'अनासक्ती', ' समचित्तता ! या संकल्पना 
मानवी जिव्हाळ्यातून माणसामाणसाविषयोच्या अपार प्रेमातून, जिव्हाळ्यातन 
आणि वात्सल्य तून ज्ञानेडयरांनी अभिव्यक्त केल्यामुळे त्यांना त्रिकालाबा घित असे 
अस्तित्व प्रप्त झाले आहे. शानेश्‍वर ञारोरदृष्ट्या यादवकाळाच्या उत्तरार्धाशी 
बांधले गेले असले तरी त्यांच्या कवितेला त्या काळापुरते मर्यादित स्वरूपातून 
न्याहाळणे म्हणजे सागराला बांध घालण्यासारखे किवा! सूर्याला पकडून ठेवण्या 
सारखे होईल ! कोगत्याही सास्राज्याला &ह॒ देप्यासाठो किंवा एखाद्या धर्म- 
संप्रदायाला मागे खेचण्यासाठी जर क्ाव्यनिमिती ज्ञानेश्‍वरांच्या हातून झाली 
असती तर ते निमित्त संपताच ज्ञानेश्‍वरांदी कविता शून्यवत झालो असती, तिचे 
प्रयोजन संपले असते. पण श्रेष्ठ प्रतिभावंत कवी काळाबरोबर जात आहे. चालतो 
आहे असे सामान्यजनांना वाटत असते, पण लो एकाच वेळी भूतकाळाचा, वर्त- 
मानाचा आगि भविष्याचा वेध आपल्या काव्यनिमितीतून घेत असतो अज्ञा वेळो 
कोणती कालिकता त्याला बांधू हकेल ? आपल्या जीवनविषयक जाणिवा कला- 
त्मकरूपाने आविष्कृत करून ज्ञानदेवांनी मराठी भाषेला, तत्त्ाज्ञानाला आणि 
कवितेला जन्माचे फ्टगी करून ठेवले आहे. ज्ञानेश्‍वरीतून व्यक्त होणारी प्रखर 
आत्मप्रतीती आणि धगधगते विचारदशंन व व्यामिश्र संदेदनांचे अनभवविश्‍व 
साक्षात करणारी कविता अजून जन्माला यावयाची आहे. ' हृदया हृदय एक 
जाले: ये हृदयीचें ते हृदयी घातले ? असा संबंध ज्ञानेश्‍वरी आणि भारतीय संस्कु- 
तोचा आहे. फविवयं बीनी म्हटल्याप्रमाणे ' बडाबंडवाल्यात ज्ञानेश्वर नामे 
वहिला ? हो आजही वस्तुस्थिती उघड आहे. ज्ञानेश्वरांच्या काव्यकते्वाचे 
अवलोकन जसे जसे करोत जावे तसे तसे ते ' दश्षांगुळे उरले ' असेच होऊन जाते 
भारतीप्र संस्कृतीचे सातत्य हे तिच्यातील ध्मविचारात आहे आगि ज्ञानेश्वरांनी 
या ' धर्म ? विचाराला एक नवा अर्थ दिला आणि मानवधर्माची प्रतीती दिली, 
ज्ञेवटी नामदेवांनी म्हटल्याप्रमाणे ' तया उतराई व्हावे कवण्या गुणे! असेच ज्ञाने- 
श्वरांच्या अलोकिक काव्यकतृंत्वाविषयी व कालातीत अज्ञा व्यवितमत्त्वाविषयी 
म्हणता येईल ! 
8 रै *& 
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ज्ञानदेवादि संतकर्वींच्या स्फुट काढ्यात त्यांचा आत्मानुभव उत्कटपणे 
आविष्कृत झालेला दिसतो, ओवोबद्ध सलग ग्रंथरचनेत त्यांच्या प्रतिभेचे उन्मेष 
विविध तऱ्हांनी प्रकट होत असले, तरो परमेइवरविषयक उत्कट भक्तिभाव 
त्यांच्या अमंगादि स्फुट काव्यात विशेषत्वाने प्रकट झाले आहेत. आपल्याला 
प्राप्त झालेल्या वाणी आणि लेखणीच्या देवी देण्याचा वापर परमेदवर- 
गुणगानासाठीच त्यांनी मुख्यत्वे केला. परमेश्‍वराशी आत्यंतिक एकरूपता साधून 
त्याच्याही रममाण होण्याचा त्यांचा प्रयत्न * गौळणी'च्या स्वरूपात साकार 
झाला आहे. मराठो गोळण हा एक वंदिष्ट्यपूर्ण गोतप्रकार असन कविपरत्वे 
त्याच्या भिन्न भिन्न छटा प्रकट झाल्या आहेत. वास्तविक मनाने माणि 
शरीराने परमेश्‍वराशी एकरूप होण्याच्या अवस्थेत त्रयस्याचे भान असण्याची 
शक्‍यता नसते, आवद्यकताही नसते. तथापि ज्ञानदेवोत्तर संत व शाहोर 
कवींच्या ' गौळणी'त अवतरलेले नाट्य शोतृसापेक्ष आहे. ज्ञानदेवांची गोळण 
जनमनाजझ्ी संवाद साधणारी नसून ती भनमोहनाझी सुखसंवाद करते. ती 
त्याच्या मीलनाच्या कल्पनेने सुखावते, विरहाने हिपुटो होते. बाललीलांत 
रमते. खोड्यांनी कातावते. आत्मपीडनाच्या अनेकविध भावच्छटा ज्ञानदेवांचो 
गोळण प्रकट करते. हो त्यांची एकप्रकारे आत्मरतीच आहे. आत्मरंगात 
झुसावलेले अपूर्व सुख ' स्वसंवेद्य'च असते. याची जाणीव ज्ञानदेवांची गोळण 
बाचताना जितकी "होते, तितकी अन्यकवींच्या “ गोळणी'मुळे होत नाही. 
ज्ञानदेवांची गोळण अनेकविध रूपे धारण करीत असली तरी तिचे आंतरिक 
रूप परसात्मवेड्या शानदेवांचेच असते. 


अनुक्रमणिका 
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ज्ञानदेवांची काव्यसृष्टी योगानुभवातून स्फुरलेली आहे. त्यामुळे योगिक 
गूढता त्यांच्या काव्यात अवतरली आहे. बिश्वचिद्विलासवादाचे स्वरूप 
* अमृतानुभवा'त त्यांनी विशद केले. हा चिद्विलास म्हणजे ज्ञानदेवांचा 
आत्मानुभवच होता. भक्‍त-परमेश्‍वराच्या मोलनातही त्या चित्‌-चेत्रन्याचा 
साक्षात्कार त्यांना होत राहतो. ते चंतन्यच उभवरूपांनी नटले असल्याची 
जाणीव त्यांना होते. ' जो प्रियूची प्राणेडवरी । उल्यें आवडीचे सरोनरी । 
चारुस्थली एकाहारी । एकांगाची || ' ( असृ० १-३ ) हतातून अद्वेताकडे, 
साकाराकडून निराकाराकडें त्यांची वाटचाल आहे. ज्ञानोत्तर भक्तीचा पुरस्कार 
ज्ञानदेवांनी आग्रहाने केला आहे. भवितप्रेमाची मातब्बरी त्यांना वेफल्यप्राप्ती- 
ेक्षाही मोठी वाटते. नदी सागराला एकसारखी मिळतच असावी किंवा वर्षा- 
व्ह्तत तो वाढताना दिसावी, तसें हे भक्तिसुख सातत्याने वाढणारे आणि 
वरमेश्‍वररूपात मिळणारे असते, त्याला ओहोटी अशी नाहोच. भक्ताने त्यात 
सातत्याने डुंबत राहून आकंठ तृप्त व्हावे, अश्लीच त्याची स्थिती असते. 
परब्रह्माचे निरगुण रूप विठ्ठलाच्या रूपाने सगुण, साकार झाले आहे. गोपी 
व कृष्ण यांच्यातील अतूट व अलौकिक प्रेमभाव प्रतीकात्मक खू्पाले 
ज्ञानदेवासमोर उभा आहे. प्रपंचात राहून परमात्मसाधना करणाऱ्या भक्ताचे 
उत्कट रूप त्यांना गोळणोंच्या ठायी आढळले असावे. त्यांच्या गोळणीत, 
विरहिणीत * राधा । नाही. राधा-कृष्णांचे ' गाथासप्तशती 'त, “गोत-गोविदा 'त 
कवा अन्य संत-कवींच्या काव्यात आढळणाऱ्या संबंधाचे चित्रण त्यांच्या काव्यात 
नाही, हा एक विक्षेष म्हणावा लायल. त्यांचा छृष्णसुद्धा पंढरोनाथ बिठुलाच्या 
रूपात प्रकटला आहे. आपल्या आराध्य देवतावरील अव्यभिचारी निष्दाच 
यात दिसून येते. प्रापंचिक जीवाची परमेइवरप्राप्तीसाठी आत्यंतिक ओढ, 
तळमळ आणि त्याचे अभावी होगारे असह्य विरहडुःख विरहिणींतून प्रकट 
झाले आहे. प्रापंचिक बंधने आणि व्यावहारिक नीतिनियम थांनी जखडलेली 
सासुरवाशीण आपल्या हृदयाधिष्ठित प्रियकराच्या चितनात, त्याच्या मीलनाची 


तुखस्वप्ने रंगविण्यात, प्रसंगी व्यावहारिक बंधने तोडून त्याच्याही एक- 
रूप होण्यात सुखसवंस्व मानीत असते. जीवाची शिवाश्ली मीलनासाठी अज्ञीच 
घडपड चाललेली असते. परत्नह्माच्या त्या रूपाशी एकरूप होण्यासाठी तो आतं, 
व्याकुळ झालेला असतो; परंतु परब्रह्माच्या प्राप्तीनंतर संपूर्ण मोक्षप्राप्तीची 
अपेक्षा भक्‍तिसुखात डुंबणाऱ्या भक्ताची असत नाही. पति-पत्नीच्या मोलना- 
तील हैतभावयुक्‍्त अवीट सुख भक्‍तिप्रेमाने तो भोगू इच्छितो. 


न, सॉ, १ ३ 
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शुंगाराच्या माथा पाय ठेवणाऱ्या ज्ञांत रसाचा प्रभावी आविष्कार ज्ञान- 
देवांनी * ज्ञानदेवी 'त केला असला तरी अन्य रसांचाही यथोचित आविष्कार 
त्या ग्रंथात झाला आहे. ( येथ ज्ञांताचिये घरा । अद्भुत आलासे पाहुणेरा । 
परी येरांही रसां पांतिकरां । जाहला मानु ॥ ) ज्ञानदेव हृ काव्य व तत्त्वज्ञान 
यांचा सुरेख मेळ घालणारे तस्वज्ञ कवी होते. त्यामुळे ज्ंगारावर त्यांच्या काव्यात 
अतिरिक्‍त भर नसला तरी तसे चपखल दृष्टांत वेळोवेळी त्यांनी अवश्य दिले 
आहेत. ज्ञानदेवांच्या आयुर्मानाचा विचार करता त्यांनी स्त्री-पुरुषसबंधातील 
शृंगाराचे वणिलेले अनेकविध बारकावे त्यांच्या सुक्ष्म, मामिक निरीक्षणाची 
साक्ष पटवितात. लोकिकाचारात राहूनही अलोकिकत्व राखणाऱ्या या थोर 
पुरुषाची तुलूना स्थितप्रज्ञाशीच होण्यासारखी आहे. ज्ञानदेवी, अमृतानुभव 
आणि स्फुट अभंग यांतून अवतरणारे शृंगारिक दृष्टांत मूळ विषयाची उत्कटता 
वाढविणारे असेच आहेत. गुरु-शिष्यसंबंध किंबा परमेइवर-भक्‍्तसंबंधही ते याच 
भूमिकेवरून, त्यांची आत्यंतिक जवळीक आणि परस्परानुरक्‍्ती दश्ंविण्याकरिता, 
वल्लभा-कांतस्वरूपात मांडतात. ( ना तरी जीवाचिये सेजे । गुरु कांतु करूनि 
भुंजे । ऐसे प्रेमाचेनि सोजे । बुद्धि वाहे ॥ ज्ञा. १३-३९१ किवा आत्मज्ञाने 
चोखडी । संत जे माझी रूपडी । तेथ दृष्टी पडो आवडी । कामिनी जेसी ॥ 
ज्ञा. १८.१३५६ ) परमेइवरमीलनातील आत्यंतिक उत्कटता मानवी शृंगार- 
कल्पनेनेच अधिक प्रत्ययकारी होऊ शकते, अज्ञी अनेक भक्‍तकवींची भावना 
आहे. भवत-परमेश्‍वरसंबंधात पतित्रतेची एकनिष्ठता असते. या लौकिक संबंधा- 
द्वारे अलोकिकाचे सुचन होते. ( अहेतुकें चित्ते | अनुष्ठी पां ययातें । पतिब्नता 
पतोते,। जियापरो | ज्ञा. ३.९२ ) आपल्या आवडत्या विश्वचिद्विलासाच्या 
संदर्भात ज्ञानदेव असा दृष्टान्त देतात : “ स्त्रीपुरुष नामभेदें । ज्ञिवपण एकले 
नांदे। जग सगळे आघाषे-पणे जिहो॥ अमृ० १.१७. जीव-दिवेक्याच्या संदर्भात 
स्त्रीपुरुषसंबंध प्रतीक रूपाने त्यांच्या काव्यात अवतरतात. ज्ञानदेवांच्या अभंगातील 
विरहात, मोलनोत्सुक गोळण हो भवताची प्रतीकरूप आहे. सर्वभावाने 
भगवंतास शरण जाणाऱ्यांना भगवंतांनी अभयदान देऊन ठेविले आहे. गोकुळा- 
तील गोळणींची श्रोकृष्णानुरवतीही त्यांना परमेवराशी तदाकार बनविते. 
“मकतिप्रेमाने माझ्याशी मिळणाऱ्या गोळणी माझेच रूप पावतात! असे भगवंतांनी 
सांगितल्याचे ज्ञानदेव स्पष्ट करतात “ पाहे पा बल्लभाचेनि व्याजे । तया व्रजां- 
गनाची निजे । मज मोनलिया काय माझें । स्वरूप नव्हती चि | ज्ञा. ञ, 


९- ४६५” या ' ब्रजांगनां ! ची प्रीती ज्ञानदेवांच्या गोळणीत उत्कटतेने 
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प्रकट झाली आहे. ज्ञानदेवांच्या * गोळणीं'चा “ विरहिणी ' चा परास्शं या 
संदर्भात घेण्यासारखा आहे. 

ध्रीकृष्णाविषयी कृतक कोपाने तक्रार करणारी ज्ञानदेवांची एक गोळण 
“ कान्होने मोहलिये । माझी मौच जालिये ' अले म्हणून ' पूर्वपुण्य फळले, 
देहमुक्‍्त जाले । बापरखुमादेवीवरे विठ्ठलें । ऐसे केले गो आईयो' अज्ली 
कबुली देते. अज्ञा गोळणीतील शूंगारपूणं आज्ञयाला ज्ञानदेव अध्यात्माची डूब 
देतात. परमेश्वराच्या दशंनाने मनृष्यपण गळाले, अशी धालेपणाची भावना 
तोत प्रकट होते. सर्व साज शृंगार करून परमेश्वरास सामोरे जाण्याचो भक्ताची 
इच्छा एका गोळणीत व्यक्‍त झाली असून या शृंगाराने “हरी सोयरा व्हावा! 
अज्ली तिची अपेक्षा आहे. अंतःकरणापासून आवडणार्‍या त्या * गोवळु ' योग्य 
मला शुंगारा असे तो आपल्या सख्यांना आवजून सांगते. त्याच्या प्राप्तीसाठी 
:* देहू पालटावो असे तिचे सांगणे आहे. कृष्णाविना एकली असणाऱ्या या 
गोळणीत “न गमे राती! ' त्याचे वालभ तिच्या जिवास जडले असून 
कृष्ण हाच जीवाचा चेतन्यचोर असल्याने त्याने आपला अंगीकार करावा, 
अक्षी तिची विनवणी आहे. त्याच्याशी निकटत्व साधणारी हो गोळण त्याला 
विचारते, “ पृथ्वीवर समुद्राचे पाणी संत्र भरून राहिले आहे. वायू चांगल्या- 
वाईटाचा विचार न करता सगळीकडे भरून राहिला आहे. आकाजझ्ञ हेच 
अवकादा बगून राहिले आहे. तुझ्यात हे विश्‍व किवा विदवात तू आहेस. विठ्ठला, 
आता तू बोलू नको, तुझे वर्ष मी जाणले आहे. चाळा लावून तू आम्हाला 
गोवतोस ब लपून राहतोस. आता लपून कुठे जाशोल ? ” 

श्रीकृष्णाच्या खोड्यांनी कातावलेल्या गोळणींची गाऱ्हाणी हा म्राठी 
गोळणीत आवजून येणारा विषय आहे. ज्ञानदेवांच्या गोळणींची कृष्णविषयक 
गाऱ्हाणी कोतुकमिश्चित वात्सल्याने भरलेली व अध्यात्माच्या स्तरावर वावर- 
णारी आहेत, “ घरोघरी लेकरे नसतात काय ? ! पण हो द्या काहो वेगळीच 
आहे. या कान्ह्याने अत्यंत कासावीस केले आहे. ' कटीकर ठेऊनीया उभा । 
हेचि जाणे गे माये ' अज्नी था गोळणोंची भूमिका आहे. ज्ञानदेव म्हणतात 


१. तुजवीण ग्रेकली रे कृष्णा न गमे राती । तंव तुवां नवल केले वेण 
घेऊनी हातीं ॥ १॥ आलियें तेचि सोय तुझी वोळखिली गती ॥२॥। 
नवळ हे बालभरे केसें जोडलें जिवा । दुसरें दुरी ठेले प्रोति केला रिघावा 
॥ धर ॥ पारु रे पाहु रे कान्हा झण करिसी अव्हेर । तू तंव हूदयीचा 
होसी चैतन्यचोरू । बापरखुमादेविवरा विणे करी कां अंगिकार | ३|| 


१९६ नवभारत नोव्हें.-डिसेंबवर १९७५ 


गाऱहाण्यांच्या मिषाने गोळणी ब्रह्मरसाने उचंळबत आहेत. तेव्हा त्यात ' भावो 
वो देवो धुरे बैसवाल ' असा प्रन ते विचारतात. ' दघिघृत भक्षून या तमाळ- 
निळाने नवल केले ' अज्ली गाऱ्हाणी गोळणी यशोदेकडे सांगतात. त्याची विविध 
नावे घेऊन त्या म्हणतात, * नेणगवसी नेणबसी | आकळु तू नाकळसी ? परंतु 
त्यांचे रूपगुणदर्णन करीत असतानाच त्यांना ' जाणितले जाणितले । माझे मज 
दीधले ' असा प्रत्यय येतो आणि * एकी म्हणती याते उभाचि कवळु ' अक्ली 
ओढ तिर्भाण होते. 


परमेश्वराच्या प्राप्तीसाठी व्याकुळ झालेल्या आणि त्याच्या विरहाने 
सळमळणाऱ्या सावुकत भक्ताचे अंतरंग * विरहिणी!च्या भूमिकेतून ज्ञानदेवांनी 
भांडले आहे. या बिरहिणीचा विराणा भाव आतंततेची तार सतत छेडत राहतो. 
ज्ञानदेवांची विरहिणी जपले हृर्भाव विविध तऱ्हांनी उलगडते. काळ्या 
कृष्णाझी निःसंग व नि:शंक होऊन ती ओढली गेली आहे. धीकृष्णाची कामाटी 
होऊन त्याचे सहवासवुत्ध ती भोगू इच्छिते. त्यासाठी पाचा दामांचा घोंगडा 
नेवुन, उरले सुरले अन्न खाऊन राहण्याची तिची तयारी आहे. निरखून पाहाता 
चृंदावनीचा कृष्ण तिला दिसतो आणि “मनी वेधु वो तयाचा । पंढेरीरायाचा ! 
अशी अवस्या प्राप्त होते. जागृती, स्वप्न, सुषुप्ती या अवस्थांतून बिठ्ुलाची 
* प्रतीती होऊन तुर्यावस्था प्राप्त होते. : मग बोलो नये ऐसे केले) मन उन्मनी 
बोधलळे' सावळ्या रूपाची ओढ लागलेल्या आणि सावळया बुंयीतील, सावळ्याच्या 
रूपाने प्रभावित झालेल्या गोळणीस “* सावळेची होणे यासी ध्याता! असा अन- 
भव येतो. या इयामतेजाने ती तृप्त होते. दिननिज्ी अवीट असणारे ते व्यामतेज 
मारनंयोगाने पाहावयास मिळाले, ते पाहताच कल्पनेचाही पडदा उरला नाहो. 
इंद्रिअनृतींनी त्याचे रूप साठविले, निराज्ञा संपली आणि * भनादी तनु अमर 
जालो असा प्रत्यय आला, तिच्या घरी “ ब्रह्ममुखसोहळे ' होऊ लागले. 


२. ज्याचिये आवडी संसार त्यजिला । तेणें कां अबोला धरिला गे 
माये । पायां दिधली मिठी घातली जौवें गांठी ; साउमा नयें जगजेठीं उभा 
ठेंला गे माये ॥ १॥ भेंटवा वो त्यासी चरण झाडीन केशी । सगुणरूपाशी 
मी वो भाळलियें ॥ २॥ क्षेमाळागीं जीउ उतावेळ माझा | उचलोनी चारी 
भुजा देईन क्षेम ॥ कोण्या गुणें कावो रुसला गोवळु | सुखाचा चावळू मजसी न 
करी गे गाये ॥ ३॥ ऐसे. अवस्थेचे पिसे लाविलेसे केसे । चित्त नेलें 
आपणिया सरिसें गे माये | वाप रखुमादेविवरें लावियेलें पिसें ।॥ करूनि 
ठेविले आवणिया ऐसे गे माये ॥ ४ ॥ 


ज्ञानदेवांची गौळण १९७ 


आपल्या मनाचे कुटिलपण गोविदाच्या योगे नाहीसे झाले, असे एक गोळण 
सांगते. आपल्या मनाला त्या सावळियाचे आकलन होत नाही, म्हणून ती 
खंतावते. त्याला सगुण म्हणून त्याचा पदर धरू गेले, तर तेथे नवल घडले. 
त्याने माझे मीपण चोल्न नेले व आपणाऐसे क्केले, असे म्हणणारी हौ गोळण 
सगुणाकडून निर्गुणाकडे वाटचाल करणारी आहे. कृष्णाकडे वेधल्या गेलेल्या 
बिरहिणीला चंद्रामुळेही उबारा बाटू लागला.' चंदनलेपन आणि विझण वारा ही 
अक्षावेळी निरपयोगी ठरतात ह्रीविना ज्ञेजार शून्य वाटू लागतो. नंदनंदना- 
शिवाय आपले प्राण वाचणार नाहीत असे तौत्रतेले तिला वाटते. कातरवेळेला 
अंगणात उभी राहून येणाऱ्या जाणाऱ्यांना * विठ्ठल केउता गे माये ' असे 
ती विचारू लागते. तहानभूक तिला समजत नाहो. लज्जा, अभिमान यांची 
तिला फिकीर नव्हती. तो ' जीवीचा जीवन साजे सनीचे मनोरथ पुरवील' असा 
तिला विश्वास होता. निळ्या रंगाने वेडावलेली ही विरहिणी 'निळियेच्या निशी ? 
पिज्षी झाली आहे. कुसुमकोमलाय्येबरही ती विव्हळ झाली असून विरह- 
ज्वरामुळे तिच्या अंगी लावलेले चंदनही तिला पोळत आहे. ब्रह्म भक्तांच्या 
भाग्याने साकार झाले, कृष्णरूपाने ते सव भूतमात्रात विवळले, आकार नाहीसा 
होऊन कृष्ण सर्वत्र भरून राहिला. वेद जेथे अबोल झाले ते सावळे परब्रह्म तिचे 
दैवत असून तिच्या मनाने त्याच्या चरणी घर केले आहे. परमेथरच्या 
मीलनाचा शुभक्षण जाणवून तिच्या वृत्ती मोहरून येतात. ती म्हणते, “ अंगी 
अलंकार लेववा, चंदन चर्चवा, जाई, जुई, ज्षेवंती, पारिजातकाची आइती करा. 
मेचूचा शेला काढा. गुढ्या उभारा. मखरे ज्ृंगारा. आलिंगनासाठी माझे बाहू 
स्फुरण पावत आहेत. अंगात काचोळी सामावत नाहो. आज त्याने वेळ) का 
तो वाटेत शिणला असेल काय? ” त्या चित्तचेत- 


लावला, ते कळत नाही. 
याने तिचे लोचन भरून राहिले आहेत. विठ्ठलाशी “ सुमन संयोग ' होताच 


तिचे स्वप्न सत्य, साकार होते. 
विटेवरचे सावळे परब्रह्म पाहताच तिच्या मनाची अवस्था सागराला 
सरते यावे तशी झाली. रात्रंदिन त्याचे द्षंन घेतले; तरी तिची तृप्ती होईना; 


वेधिली विरहिणी बोले | चंद्रमा करितो उबारा गे माय' । 

अंगीं न घाला विजणवारो । हरिविणें शून्य शेजारू गे माये 
वींचे तुम्ही कां वो नेणां । माझा बलिया तो पंढरिराणा वो 
घडी घडी ये आणा । तयावीण न वांचती प्राणा वे 
ववरू विठ्ठलु गोविदु । अमृतपान गेमाय॥३॥ 


३. कृष्णे 
न लवा चंदनु 
॥१॥ माझें जि 
माये ॥२॥ नंदनंदनु 
मार्य। बाप रखुमादेवि 


% 
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पण ती पुणं प्रकाज्ञातच कुमुदिनी विकसित व्हावी, तज्ञी तिची अवस्था झाली. 
पंढरपूरचा निळा, लावण्याचा पुतळा, तो विठो तिने डोळा देखिला. त्याच्या 
गणी तिचे मन वेधले. पोणिमेचे चांदणे क्षणाक्षणाने उणे होत जावे, त्याप्रमाणे 
एका बिठ्ठुलावाचून तिचे जिणे झाळे आहे. “ पैल तो गे काऊ कोकताहे ” हो 
विरहिगी स्त्रोलूुलम उत्कट भावनांच्या आविष्कारामुळे अत्यंत हृद्य बनली 
आहे. कावळ्याचे ओरडणे हे प्रियाच्या आगमनाचे संसूचन, त्यामुळे तिची 
स्थिती हर्षोत्फुल्ल झाली आहे. त्या कावळ्याला ती दहीभाताची हंडी देऊ 
करते. त्याचे पाय सोल्याने मठवू इच्छिते. कारण तो ' भेटती पंढरीराणे हा 
दाकुन सांगतो आहहे. ! ती म्हणते, ' ज्याच्या लाभासाठी जीव घेचला, त्याचे 
सगुणरूप अवचित नजरेत भरले. त्याच्या चारी भजा उचलून भी त्याला क्षेम 
देईन. आता कोणत्याही उपचारात माझे मन रंगत नाही. दृष्टीपुढे त्याचे 
घ्यान ठसावले आहे. अंतरात काम्हो संचारला आहे. .. घणु घुणघुणा वाजतो 
आहे.' वारा रुणझूणा वाहतो आहे. अज्ञा अवस्थेत त्या भवतारक कान्ह्याची 
भेट मला घडवा. चंद्र-चांदणे, चाफा-चंदन हो सारी त्या देवकीनंदना- 
बीण मला आवडत नाहोत. ही चंदनाची चोळो माझे सर्वांग पोळत 
आहे. ही सुमनांची जीत सेज आगीस!रखी झालो आहे. केशवाविना तिला 
काहोही आवडत नाही. ती म्हणते, “ जीवाभावाने ज्याला अनसरले 
तो अजून का येत नाही? सया[नो, तो माझा प्राण लोकर घेऊन या. ” अज्ञा 
स्थितीत अवचित अळुमाळ परिमळ झळकताच तो नोपाळ आला असे तिला 


४. पैल तो गे काऊ काकताहे । शकुन गे माये सांगताहे | १॥ उड 
रे छठ रे काऊ तुजे सोन्याने मढीन पाऊ । पाहुणे पंढरीरावो घरा कै येती॥२॥ 
दहिभाताची उंडी लावीन तुझ्या तोंडी । जीवा पहिये त्याची गोडी सांग वेगीं 
॥३॥ दुधे भरती वाटी लावीन तुझें वोठी । सत्य सांगे गोठी विणे येईल 
कायी ॥४॥ आंबया डाहाळी फळें चुंबी रसाळीं | आजिचेरे काळी शकून 
सांगे ॥५॥ ज्ञानदेव म्हणे जाणिजे ये खुणे | भेटती पंडरीराणे शकुन सांगे ॥६ । 

ण्‌. घनु वाल कवणा । वारा वाहे रुणझुणा । भवतारकु हा 
कान्हा । वेगीं भेटवा कां | १॥ चांदवो चांदणे । चापेवो चंदनु । देवकी- 
नंदन । वीण अणू नावडे वो ॥२॥ चंदनाची चोळी । माझे सर्वे अंग 
पोळी ।॥ कान्हो वनमाळी । वेगी भेटवा कां ॥ ३॥ सुमनाची सेज । सितळ 
वो निकी । पोळे अंगी सारिखी । वेगी विझवा का ॥४॥ तुम 
सुस्वरें। ऐकोनि द्या उत्तरें । कोकिळें वर्जावें । तुम्ही ॥ 
पाहता रूप न दिसे आपुले । वाप रखुमादेविवरें विठूठ 


ही गातसां 
वाइंयांनो ॥ ५ || दपणी 
ळ मज ऐसें केलें |६॥ 


ज्ञानदेवांची गौळण १९९ 


वाटले.' चाचरत चाचरत ती बाहेर निघाली. भरल्या नजरेने पाहू लागली 
तर वनमाळी दिसेनासा झाला. त्या सुखद विठ्ठलाने तिला काया, वाचा. मने 
वेधले होते; परंतु लपुन राहणाऱ्या त्या गोवळाने तिचे हे बोल ऐकले. मातले. 
आणि आपणाला देऊन टाकले. तेव्हापासून “ लपणेचि पारुषले ? आणि तो 
गोवळा ' उभा पंढरिये येणे वेषे' यांचा अनुनव तिला आला, राधेचा कृष्ण 
हाच ज्ञानदेवांचा विठ्ठल पांडुरंग, बिद्ठलाच्या ठायी त्याची विविध रूपे 


त्यांना प्रतीत होतात ... 

ज्ञानदेवांची गौळण निळ्या, मेघइ्याम रंगाशी एकरूप होते." कृष्णाचेच 
स्वरूप सार्‍या स्थिरचरात मरून राहिल्याचा प्रत्यय येऊन ती तदाकार होते. 
आतं विरहिणीची ही अवस्था ज्ञारौरिक व मानसिक पातळीवरही अनुभवता 
येईल, इतके तिचे हय चित्रण ज्ञानदेव करतात. भक्‍्तिसुखाचा अपुर्व अनभव 
या विरहिणीद्वारे त्यांनी दिला आहे. विरहाच्या वेदनेतही एकप्रकारचे सुख 
तिला प्राप्त होत असते. प्रियाच्या प्रतीक्षेतील तळमळ, त्याच्या आगमनाच्या 
संसुचनेने बहरून आलेल्या वित्तवृत्ती आणि भेटीच्या वेळी झालेले आत्मविस्मरण 
या सार्‍याच अवस्था रंगविताना ज्ञानदेवांच्या प्रतिभेला नवे धुमारे फुटल्याचा 
प्रत्यय येतो. ' ज्ञानदेवी ' किंवा “अमृतानुभवा'त अंग चोरून वाबरणारे प्रापंचिक 
शुंगारपुर्ण दृष्टान्त त्यांच्या ' गोळणी'त ' विरहिणी'त आपले श्या 
स्वरूप मुवतपणे प्रकट करतात. शिवाच्या मीलनासाठी जीवाला लागलेली 
तळमळ ज्ञानदेव तितक्‍याच उच्च पातळीवरून अभिव्यवत करतात. ज्ञानदेवो- 
त्तर काळातील “ मराठी गोळणी'चे स्वरूप अभ्यासताना ज्ञानदेवांच्या गोळणींचे 
लोकोत्तरत्व सतत जाणवत राहते. 

इ, अवचिता परिमळु झुळकला अळूमाळू । मी. म्हणे गोपाळ औशेला 
गे माये । चांचरती चांचरती बाहेरी निघाले । ठकचि मी ठेले काय 
करूं॥ १ ॥ मज करा का उपचार अधिक ताप भारू । सखिये सारंगधरु 
झेटवा कां ॥ घर ॥ तो सावळा सुंदर कासे पोतांवरू । लावण्य मनोहूरू 
दखियेला । भरल्या दृष्टी जंव डोळां न्याहाळी । तंव कोठे वनमाळी गेला 
गे माये ॥ २॥ बोधुनी ठेले मन तंव जालें आने । सोकोनी घेतले प्राण 
माझे गे माये ॥ बापरखुमादेविवरू विठूठल सुखाचा । तेणें कायामनें वाचा 
वेधियेले ॥ ३॥ 

७. निळिये निकरे कामधेनु मोहरे । निळेपणे सरे निळे नभी ॥ १ 
घुमत घुमत निळेमाजी मातु । निळेपणी देतु क्षेम कृष्णीं ॥२॥ व 
सागरी निळे निळेपणे सुंदरी । रातलीसे हरि विरहिणी ॥ ३॥ ज्ञानदेव सांगे 
निळियेचें बागे | निळासंगे ओळलें गे निळींमाजी ॥ ४॥। शश 
4 क क 
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॥श्री॥ 


७२ ल्य र €२७_€२ "६ ८. 
दा ब्ृहन्महाराष्ट शुगर [सांडकेट लि, 
करी 
युण ४११०३१० 
जरी सोनें लेणे होडानि घडे । तरी तयाचे सोनेपण न मोडे । 
येर अलंकार हे वरचिलीकडे । ठेतयाचेनि भावे ॥ 
- श्रीज्ञानेश्वरी 
आमची ७/॥0119/ 0७९/॥०0 800508४ कंपनी 


क्विक शुगर लि, 


यांचा साखरेचा हंगाम ९ ऑक्टोबरला सुरू झाला 


आमचे भागधारक, ठेवीदार ब हितचिंतकांना दसरा-दिवाळी ब 
नूतन वषे सुखसमृद्धीचे ब भरभराटीचे जावो | 
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र्ग 
| 
. 
| 
| 


र ज. चं. आगाशे 
फोन : ५७२११ ज्ञा. चं. आगाठो 
तार : श्री पुणे जॉईंट मॅनेजिंग डायरेक्टस॑ ्ईे 

1 3८03626266 --%---& 3 736-&. अनक अकर 


नवभारत दिवाळी-विदोषांक १९७" 


-०-०२0*२0१/*७४0/र0/री"र0रनमा ना म" १म0की१"री0१क0/क 0०0” 


प्राज्ञ * भकाशन 


वेदिक संस्कृतीचा विकास 
तबीतीर्थ लक्ष्मणशासत्री जोशी 
मूल्य दीस रूपये 


क्रोचेचे सोंदयशास्त्र 
प्रा. रा. भा. पाटणकर 
मूल्य दहा रूपये 
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त डॉ. सुमंत मुरंजन 
| मूल्य आठ रूपये | 

हे ३ 

/ सिंधु संस्क्राते, कहग्वेद व ॥हडु संस्काते । 
| प्र. रा. देशमुख र 
| सूल्य दहा रूपये ] 
आपल्या संग्रही हवीतच ! 1 
। फ्राजूफाडशाळा फ्रकादान ] 
। व्राज्ञपाठझाळासंडळ, वाई ( जि. सातारा ) | 
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ग्रंथ विक्रेत्यांना २० टकके फसिक्षन, 


आपल्या राज्यात ज्यांना स्वतःची घरे 
नाहीत असे ग्रामीण भागात सुमारे ४ लक्ष 
भूमिहीन शेंतमजूर आहेत. त्यांना घरा- 
“साठी जोगा देण्याचा सोढा कार्यक्रम 
हाती घेण्यात आला आहे. 


माहितीव जनसंपर्क महासचाठनालय 
महाराष्ट्र शासन, मुंबई 


३१ मे १९७५ पर्यंत शेततमंजुरासाठी 
राज्यात पंसर्वास हजाराहून अधिक घरे 
बांधून तयार ज्ञाली आहेत. ३१ मार्च 
१९७६ पर्यत आणखी १ लक्ष घरे वांध- 
घ्यात येणार आहेत. 
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या वर्षी देस्चील तुझ्झी कञाामणिरी 
तू चोस्च बजावचत्कीस : 


या रि 


। तू दिलेल्या सुवर्णसंधीचा आम्ही 
जास्तीत जास्त 
लाभ करून घेऊ हेहि निर्विचादच! 


किलास्कर ऑईल इंजिन्स लिमिटेड ; 
१३, लक्ष्मणराव किर्लोस्कर पथ, पुणे ४११ ००३ क ग 
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पण्य यायाय पा प्यायच्या च्च चचच्ययाचततटच्यचातत्तचतच्चा्ययनी 


नक्त 


जिल्ह्यांतील अग्रेसर बँक 
सातारा जिल्हा मध्यवर्ती 
सहकारी बँक ठि० 


भी व ९ 
खातारा, प्रचान कार्यालय, शिवाजी सकल, सातारा 


्क्क्डि 


जिल्ह्यांतील एकूण ५७ छाखामार्फत शहरी व ग्रामीण आूहेची 
प र ँ 
अविरत सेवा करीत आहे. 


प $ सांपत्तिक स्थिती. : 

खेळते भांडवल . . रु. १८ कोटी ५३ लास्त्र 
र ठ्वी - - रु. १९ कोटी १५ लाख 
प क्जें “ - - रु. २३ कोटी ५ लाख 
| ठेवीला विमा योजना. 

| ठेवीवर भरघोस व्याज. 

॥ जे 1. लोकमंगल, आवतंक, पेन्शन योजना. 

। ९ ट्र *च यासारख्या अनेक ठेव योजना न 

| व्छ्प जिव्हाळ्याची व तत्परतेची सेवा. 

। 


सर्व प्रकारचे बंकेग व्यवहार, 
मुख्य कायीलय (साताराः); राजवाडा शाखा ( सातारा), कराड, 
फलटण, पांचगणी, दहिवडी येथे सेफ डिपॉझिट लोकरची सोप. 


वला. वी च न ..! (4 (4 ळू 
| व्य, ज्ञा, भोसले व्हा, बी, पाटील कि.म.ची 
व्यवस्थापक * उपाध्यक्ष 


>> 


प 
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् 


